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AVANT-PROPOS

M. euiMer, ayant hien voulu mettre & ma disposition les Annales
du Musée qu'il vient de céder b I'Etat avec un désintéressement si
rare, je suis heureux de publier dans ce grand Recueil un Mémoire
que D'Aeadémie des Inscriptions et Belles-Lettres et M. Ad. Regnier,
président de la Commission !, ont honoré, l'une de ses suffrages pu-
- blies, T'autre d'un témoignage d’approbation qui, pour revétir la
forme d'une lettre privée, n'en a pas moins de valeur. On conpait,
en effet, la prudente réserve du regretté savant et combien les éloges
banals ou complaisants lui répugnaient. Je sais que la critique n’y
perd rien et que rien ne désarme son fier naturel. Mais cela n’est
pas fait pour me troubler, la régle de ma vie étant le miki res, non
me rebus. De toutes les doctrines morales, .celler de la Stoa a mes
- préférences; elle est la plus digne et la plus sage, conforme quelle
est & la nécessité du monde, & la loi universelle du déterminisme.
En la suivant, on ne s'expose pas & dire avec Lakshmana que la
vertu w'existe pas: dlarmo ndsti, ou avec Brutus, qu'elle n’est qu'un
vain nom: iz verbo fantum virtutem esse. '

Dans tous les cas, il suffit & mes modestes prétentions d'avoir
montré, en connaissance de cause, les grandes ressources que le Ra-

mayana, par cela surtout qu'il n'est pas, contraivement & V'opinion

1 Les membres de.Ja Commission étaient Ad. Regnier; Senart, Bréal, Maury et le Burean.
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de Lassen, d’une seule counlée, offre aux investigations des choses re-
ligieuses, morales et philosophiques, et d’avoir prouvé ainsi, une fois
de plus, que I'Inde est I'officine ol ont pris naissance les théories et
les doctrines qui ont de tout temps agité les esprits de notre Hurope,
en donnant lien, nommément, aux disciplines de Scot Erigene et de
Duns Scot, de Spinoza et de Kant.

Pour Scot Erigene, avec son réalisme i la fois mathématique et
spéeulatif et avec ce qui s’ensuit relativement % la prédestination
quil enseigne, la probabilité est qu'il fit personnellement connaissance
dans ses voyages en Orient avec les concepts mathématiques fonda-
mentaux de Zénon d’Elée et, indirectement, avec la philosophie
Sinkhya, cette doctrine dont le caractére arithmétique et particula-
riste n’exclut pas le mysticisme. ‘ N

Quant & Duns Scot, il est, par le juif arabe Ibn Gebirol (Avice-
bron), un disciple d’Alexandrie, de cette célebre école ol affluaient
toutes les doctrines de 1'Inde de concert avec celles de 1'Orient pro-
prement dit. Par la rigueur et la précision de sa dialectique, le
docteur subtil nous fait souvenir d'abord de la méthode séverement
logique du MNydya ; mais quant au fond de sa doctrine, c'est un pan-
théisme mystique, la philosophie indienne par excellence. La subtilité
de T'adversaire de Thomas d’Aquin ne donne pas encore dans le pan-
théisme ontologique absolu, cepéndant il le cotoie d'assez prés pour
gu'on puisse voir en lui le précurseur de Spinoza.

On a qualifié Spinoza de penseur original; rien n'est plus: erroné.
Si le philosophe hollandais ne s'est pas inspiré de Duns Scot, il a cer-
tainement puisé directement dans les écrits du juif Ibn Gebirol deja
nommé et du musulman Ibn Roschd (Averroes), qui relevent l'un et

autre, en plus ou en moins, du Fédinta. Spindza dérive donc posi-
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tivement du monde indien, différant en cela de Descartes qui est
foncidrement européen. On peut dire que ces deux philosophes, anx
an’cipodes pour le fond comme pour la forme, I'un tout & la syntheése,
Tautre tout & 1’analyse, se partagent en vainqueurs le domaine de la
pensée indofeufopéenne. Spinoza ne connait pas la dualité irréductible
de Tesprit et de la matiére de Descartes; son massif et pesant pan-
‘théisme ontologique ressemble au matériel monisme émanatif du vé-
danta comme une libre copie & son original. |

Le mérite de Descartes, comme originalité, est donc supérieur &
“celui du penseur néerlandais; il V'est aussi & celui de Kant. Le phi-
1osophe' de Keenigsberg n'a pas seulement profité du principe proclameé
* par Descartes que les droits de la raison sont antérieurs et supérieurs
b tous autres droits, que la raison est le grand juge de tout; mais
encoré 11 use et abuse & tel point de son idéalisme transcendantal
velatif & la chose en soi, Ding-an-sick, et au phénomene, Brscheinung ,
quil nous réduit & nier la réalité objective et nons améne fatalement
% ne voir dans les représentations concrétes des idées types que de
pures illusions,

La }respohsabilité de cette doctrine excessive de spéculation n'in-
combe cepehdant pas entirement & Kant. Ce penseur releve un peu -
de son confrére arabe Ibn Badja‘, du 12¢ sidcle, mais surtout du vé-
dantisme dans son évolution finale, la Mdyd. Cette singulidre doc-
trine, dont Kant pouvait avoir quelque connaissance par les voyageurs
anglais, est exposée at complet dans les dernitres Upanmishats, et la
Maitri la resume par l'axiome, que la forme matérielle, mirtam, est
illusoire, asatyam, que le monde est sans réalité aucune, aqvastu, une
'pure fantasmagorie, mayd.

“ Lidée que tout est illusion n'est d’ailleurs pas demeurée p&rti(;u-
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litre & la philosophie védantique; elle a fini par dominer les doetrines
de n'importe quelle école indienne et de n’importe quelle secte de
I'hindouisme. Je me trompe peut-étre; une seule doctrine s'est sous-
traite & cette influence énervante, c'est le systéme analytique jusqu's
l'atome, en physigue comme en psychologie, du Puaigeshika, quelque
fortement teinté qu'il soit Qailleurs par endroits de mysticisme,
surtout dans le 9me Iivre. N'importe; dans son ensemble l'esprit de
la nation indienne est invinciblement absorbé par la maya, et cette
importance a fini par assurer & la doctrine une place considérable
aussi dans la dernidre rédaction du grand podme dont nous allons

maintenant aborder 1'étude.



'LE RAMAYANA
AU POINT DE VUE RELIGIEUX, MORAL ET PHILOSOPHIQUE.

" PREMIERE PARTIE
* CRITIQUE PRELIMINAIRE.

Etudier le Rdmayana, c'est non-seulement suivre les courses et les aventures
d’un héros, mais c’est explorer par les faits et gestes de ce personnage qui
représente 1'univers 1, tout un monde de religion, de philosophie et de morale.
Sous la forme que nous Pavons, notre poéme est comlemporain ou peu s’en
faut de la Bhagavad-Gita, ce traité philosophique universel qui fait, dit un
écrivain indianiste, la gloire la plus certaine de la littérature sanscrite. Mais
ce rapprochement, loin de I'entourer de I'auréole de I'antiquité, le désigne
au contraire comme une ceuvre assez récente 2, Pour le fonds cependant
le livre est ancien, trés ancien. Cela ressort déja de ce que le Véda qu’on
y trouve nommé tant de fois, n’y est presque jamais spéeifié en Rik,
Yajus, Sama et Atharva, alors que tant d'occasions s'en présentent. Au
reste, il est certain que de tout temps des chants’ consacrés & la glorifi-
cation de la Tme incarnation. de Vishnu ont été trés répandus et trés popu-
laires dans I'Inde. De tous les poémes, épopées ou autres, les «courses de
Rama» 3, plus ou moins modifiées suivant les sectes et les idiomes, sont
le livee que lisent les personnes de toutes les castes 4. La popularité de

1 BN E[a’f g[ﬁf 'ﬁ' le ‘monde. est ton corps, dit Brahmi ' Rama. F(R(im., VI, 102, 286)..
2 Die ‘altesten einheimischen Zeugnisse {iir das Bestehen eines Ramayana datiren etwa aus dem
gten oder 4ten Jahrh. n. Chr, dit A Weber dans Abk. der Akademie der Wiss. zu Berlin, 1870.
3.C'est ainsi qu'on peut traduire le mot Riméyana, comp. de r#ma et ayana course.
Dubois, Meurs etc. des pesples de PInde, II, 403, i ’
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Peeuvre se fait connaiire déja par le caractére entidrement rhapsodique de
sa composition, caractére qui se révéle A satiété par extréme disproportion
de longueur des chants, par le style verbeux, prolixe, redondant, diffus de
ses réeits, par des redites sans nombre, sans mesure, sans discrétion;
puis, en constatant que la légende du héros revient, plus ou moins déve-
loppée, dans beaucoup d’ouvrages de contenu et de date fort divers, tels
que le Mahébharata, le Harivanga, les Puranas, le Mrichakatika, le Rahgu-
vanga, ele., comme aussi dans les rdsas et ydltrds, ces drames populaires qui
présentent de singulidres analogies avec les mystéres chrétiens du moyen-
age et s’appellent la Rémavanavasayatra, I'exil de Rima, la Sitdharanayatra,
Uenlévement de Sitd, la Ravapavadhayatrd la mort de Réavana, ete. ete. 1.
Jacquemont assista, au camp de Barrackpour, 2 la représentation d'un de
ces drames, le Ramlila, devant 30,000 spectateurs, et il en déerit le
sujet. Cela en valait la peine, car la légende de Rama s'y présente'pour ainsi
dire renversée 2. Je ne parle pas des imitations; il n’en manque pas comme
p. ex. le Viracarita en 380 chapitres; mais il faul mentionner au moins
UAdhydtma Rdamdyana, qui est & notre épopée comme !'Imitation est &
I'Evangile, c’est-a-dire que tous les faits y sont pris et interprétés au sens
spirituel et mystique.

Cependant quel genre de pocme est-ce que le Ramayana? Cest, dit-on, une
épopée. Soit; mais ce n'est pas une vraie et pure épopée comme par exemple
I'lliade. 11 ne s'astreint pas, il est loin de s’astreindre au réeit suivi d’une
légende historique d’actions grandes et héroiques. Une infinité d’épisodes,
sans grand rapport avec le sujet et qui, élagués, allégéraient considé-
rablement le poéme, entravent trop la marche du réeit. Toutefois il ne
manque pas d'un ordre suffisant et le titre d’ceuvre d'art ne saurait lui étre

1 V. les Ydtrds par Nisikinta Chattopadhyéya, dans Magazin f. die Literatur des In-u. Auslandes,
nos. 47, 49; 1882. — L’auteur est un brahmane élevé 2 ’allemande et écrivant en allemand ou en
anglais, & Zurich.

2 Dans cette légende il s’agit bien encore de la guerre de Ceylan, mais les rakshasas y sont rem-
placés par les singes qui veulent envahir PInde. Rimn est envoyé pour les combattre, mais il passe
de leur cbté pour avoir Sitd qui est parmi eux, et il périt avec tous les singes dans une grande bataille
que lui livrent les Indiens assistés de tousles dieux. (Jacquemont, Voyage dans I'Inde], 213) Heuren-
sement, car la défection de Rama allait &tre la destruction du Jambudvipa. A cet dehantillon de I'alté-
ration historique de la lézende de Réma se joint, pour achever la confusion, cel)e' qu’o.n peut ap?eler
dogmatique en ce que Rima, le représentant de I'idéalisme éthique inhdrent aun thnm.sme, devzex‘zt,
dans le midi surtout, le représentant du culte grossier de Qiva, sous la forme ol ce dieu, dravidien
au fond, est adord par les lingdjits ou portenrs de phallas. (V. Graul, Reise in Ostindien, 1T, 134,

253 et al.}
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.déme Nlmporte on trouvera toujours qu'il marche trop au gré de la
fantaisie personnelle. des rhapsodes el que, par suite, il sacrlﬁe outre mesure
au fantastique et aux fantasmagories.

il fallait classer le Raméyana dans 1ecbelle des 'genres littdeaires,,
je “dirais, vu quil embrasse toute la vie de Réma, que ¢’est un roman
biographique merveilleux de l'espece de 1'Odyssée, relatant, comme I’Odyssée,
les courses et les aventures de son héros! et étant, comme elle encore,
fortement - empreint de mysticisme. L’élément religieux sentimental péndtre
d’ailleurs et enveloppe le Réméyana‘ tout entier, sans doute parce que Réma,
tout. aussi bien que Krishna, a été de bonne heure le centre d’un: culte
populaire. Et sur ce point, la chose est toujours allée. crescendo. Le sanc-
“tuaire principal de Rama, Ramesseram (avec Ramnad) en face de Ceylan,
est un lieu de pelerinage pour toutes les populations de I'Inde. Il y en a
un autre* également trés -fréquenté & Valukeshvar prés Bombay, avec un
étang sacré, le vénatirtha, que Rdma a fait jaillic du sol par un coup de
flsche 2. Quand un Indien parle de Bama, de ses prouesses et prodiges,
c’est toujours avec un air de triomphe qui n’admet pas qu'un héros biblique,
Josué ou Samson par exemple, ait pu faire quelque chose de plus mer-
veilleux 3. Et' cela doit -étre. Le culte de Radma nous montre en effet ses
racines déja dans P'Aitardya, le brahmana du Rig-Véda 4. Dans ce rituel
d’observances et de pratiques, tout & la fois ou tour & tour formalistes , kabal-
~listes, légendaires , mythologiques et symboliques, qui passe pour inspiré sans
avoir pour cela de caractére dogmatique, on voit le héros affilié ou associé aux
brahmanes et remplir_en cette qualité de brahmabandhu le role de défen-
seur de la religion védique contre les Kshatriyas, les possesseurs aborigénes -
du ol de T'Inde. Par ainsi ils étaient les champions nés de la religion
indienne primitive, le dravidisme, devenue ensuite, par le travail phi-
losophique qu’un des leurs, le kshatriya Cakya, opéra sur elle, la doctrine
de la maitri, la bienveillance‘universelle, et du nirvipa la fin amorphe et
anonyme de fout organisme, c'est-d-dire le buddhisme 5. Avec le surnom
1 Cest par ’l’expression de vias Ulyxi que Stace (Silvarum 1. .11, 7, 50) désigne 1"Odyssée.

2 V. Graul, Reise in Ostindien, II, p. 50, 134, 253, 260.
8 Duboig, 1. ¢. .11, 385.

4 V. I’Ailareya-Brdﬁmana, XXXV, . 1; éd. Aufrecht, p. 207. — Roth, Zur Litteratur und. Ge-
schichte ‘des- Weda, p. 118 sq.

b:Le buddhxsme est -ainsi -en principe antérienr auw brahmanisme, ef cette ancienneté explique I'im-
portance du role que les Kshatriyas Jouent comme discoureurs religieux dans les origines du brahmanisme
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de halabrit porte-soc ou laboureur 1, Rama était en oulre honoré, de date
ancienne aussi, comme le génie tutélaire de I'agriculture fécondant Sitd le
sillon, C'est ce que I’épouse de Rdma est censée dire elle-méme dans un
passage de notre poéme 2. De plus, dans un Rémayana populaire du
Dekhan elle invoque la terre comme sa mére, pour qu’elle témoigne de
Pintégrité de sa vertu, en proie aux odieux soupgons de son époux 3,
L’ancienneté et l'importance du mythe de Rama ont fini par faire de ce
personnage une des incarnations de Vishnu et, par suite de cela, le poéme
qui le glorifie porte le titre de kduya ou méme de mahdkdvya ¢, comme
qui dirait le chant des chants, das Hohe Lied, chant (gitd) ® fait par un
Kavi ou chantre inspiré, tout comme les hymnes védiques 6. Par conséquent
on pourrait, avec les réserves voulues, appeler notre poéme le livre refi-
gieux du peuple de l'Inde, de méme qu'on a dit de I'Iliade qu'elle était le
religionsbuch, le livre de religion, la bible des Grees. La comparaistn n’a rien
d’exagéré. «Jaloux que je devinsse honnéte homme, raconte le plus jeune
convive du Banguet de Xénophon» mon pére me contraignit d’apprendre tous
les vers d’Homeére; 7 et & son tour Horace proclame que le chantre de la

doctrinal, telles que les donnent les anciennes upanishats. Jacjuemont, qui n’était pas indianiste mais
qui était guidé par un grand sens historique, avait deving I'antériorité du buddhisme aun bréhmanisme.
(V. Ouvr. ¢, III, 529 sqq.). Il en est des conquétes religieuses comme des conquétes linguistiques. Le
brahmanisme s’est .substitué dans I'Inde au buddhisme de Cikya comme l'arabe s’est substitud &
Paraméen, dans la Syrie. Mais ce qui est évincé laisse toujours de fortes empreintes dans cé qui se sub-
stitue & lui, et ainsi on trouve des traces indéniables de buddbisme dans le brihmanisme toutcomme
c’est le cas de laraméen dans Varabe syrien. Sur ce dernier point v. Hnart, Notes sur quelques
expressions du dialecte avabe de Dsmas. — Il y a des raisons coucluantes pour établir la filiation
des religions de 'Inde comme suit
Naturisme vague et élémentaire:

Dravidisme. . . . .
e e e e e e 7 édisme.
Buddhisme. . . . . Jainisme . . . . Brahmanisme.
i R ET——————
Qivaisme . . . . . . . . . . . . Vishnuisme.
Hindouisme.

(c-h-d. syncrétisme polythéiste avec Vishnu-Civa comme substance guasi-monothéiste).

1 V. Makdbrérata, 1X, 2934 ; vol. 1II, 'p. 280 Calec.

2 Ramdyana, VI, 101, 17.

3 Dubois, 1, e. II, 410.

4 Harivanca, CLII, 1672; p. 297, Cale,’ 1839.

5 Le potme porte aussi le titre de Rdmayitd chant de Réma.

6 Le titre de chantre antique, Karim purdaam, estattribué méme andivin Purusha (Brahma) supréme:
a q"( g'q‘m' }'},\—czj (Bhag-Gitd, VIII, 10) pour indiquer sa fonction d’instituteur de Thumanité.

70 marip Eripusacipevog Swug avdp dyalic yesaluwy, ivkynaré pe wivre vi “Oudpov Emyw pabely.
(Convivii e. 11T). ‘
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guerre. de- Troie nous apprend -3 dlstmguor ce qm couvre de honte, ce qu'il
faut faire et ce qu'il faut éviter 3 ‘ '

Mals il y a entrele Bamayana et I'Tliade des ressemblances spéciales et parmi
“elles la plus évidente est celle qui présente dans Uenlévement.d'une femme
le motif de la guerre que se font deux races foncierement distinctes, bien
qu’elles professent,. comme le moulre le podme, la méme religion et J'ajoute
la méme morale 2, et cette analogie, jointe & plusieurs autres de détail ,
a - suffi;, paralt-ll, pour - faire eroire aux Grecs, sur de vagues rapports,
que les Indiens chantaient les vers d’Homere dans la langue de leur pays:
bre "Ivdoi Th mage. oplow Emywgly Qovh Ta “Oungov - peraye-
wavres Gdovowy od wovoe 3. Mais Elien ajoute prudemment: Si toutefois
on peut en croire ceux qui l'ont berit: Ymép TovTwY {6TOQODG:, réserve
qui ‘vise entre autres l'orateur Dion Chrysostome 4. Je sais bien que des
critiques; parmi lesquels on est un peu étonné de trouver un savant de
la valeur d’Alb. Weber, se plaisent dans l'idée de voir dans le Raméayana
une sorte d’imitation de Iliade 3; mais outee que 'lliade n'est qu'un frag-
ment du cycle de la légende qu’elle chante tandis que le Ramayana donne
la sienne au grand complet, il n'y a qu'd comparer la fable de Sifa et
celle d’Héléne pour se convaincre de la parfaile indépendance de nos deux
pokémes. La femme est partout, a dit un juge au criminel; néanmoins il
n'y a pas moyen de ranger la chaste et hérmque Sita au nombre de celles

1 -Qui; gnid sit pulchrum, quid turpe, quid utile, quid non... dicit. (Horat., E’pzst I, 2,-3).
2 Seulement Réivans le chef dos démons, quand il vent faire le bon apdire et tromperles brahmanes
prend la précaution de parler lear lanrae, cest-h-dire le_sanserit (V. Rdm., V; 29, 17). Masis du reste

il est an micux ‘avec Brahma, car il a comyuis toutes les félicités dont il jomit par Pampleur de ses
macérations. (Ib., V, 47, 27).

3. Aelianus; - Viariae Historiae, XII, 48, <= Les Indiens n’ont. chanté les vers d"Homere que de

nos'jours, et encore comme essai seulement en . traduisant ainsi quil suit les: premiers vers de I'lliade:
; 0 ¢ . N 3 - .

awtaa: ga: AT Al aariEa By qugat gig gt qust m v S Hae S

c - . 2= . . . .
e Qo ZOAT: QAT geag ST ST o Al AT i da deesst B
o [ETAS | AT gAz N 9 % 2 A w Litk: « Pourguof le-fils de Paliya, le divia
Akhillis' se vouunt mvec zdle aux pieases contemplations, a-t-il naguére maudit-les Akhiyas; lai le
magnanime rishi, -en disant: « Vous tous, méchants, vous trouverez la mort dans le combat (ef)
vos ymembres serviront de nourriture aux chacals; aux chiens (et) anx oiseaux , et vos Ames descen-
dront dans "enfer». Tout cela, tel quil est urrivé, dis-le moi exactement, - déesse», (v. Brown, The
Prosody of the Tel. and Sansc. languages,-p. 44; 1827). — On voit: ce que devient un texte d’Ho-
mere sons. la plume: d’un. pandit. Achille ‘converti et pieux solitaire |

4 On lit dans le 53 -discours qui roule sur Homere de:cet orateur:

‘Ormbre woii mwap “Ivdoig Qarw
¥deabar i

‘Opdfpau wobyaey peerratﬁ:z)\dwrwv adryy sy Ty odevépay Bm;.swrov TE xak Quviy, H T. A
.{Dionis: Chrysost Opera, P. I1; p.- 636, ed. Ad. Emperius, 184441)

§ V. Weber, Ueber das Rémdyana, dans Abh. der Akademic zu Berlin, 1870, p. 11 sqq., B8.
: 2
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qui avec Padultére Héléne, dit Horace, furent l1a cause ignominieuse d'une
guerre: mulier teterrima belli causa 1. La seule chose qui rapproche ces deux
femmes I'une de Vautre, c’est leur beauté; mais & peine a-l-on eu le temps
de noter ce rapport que voild les deux héroines déja séparées autant que le ciel
Vest de la terre. Quelle différence aussi entre leur enlévement et leur réin-
tégration au domicile conjugal! La femme de Ménélas suit avec plaisir son
ravisseur, tandis que le rapt de la femme de Rama par le souverain de
Ceylan outrage et viole tous les sentiments de Sita; Héléne s’abandonne %
Paris, méme aprés qu’il a laché pied devant Ménélas et cela malgré
Vaversion qu'elle ne peut s’empdcher en ce moment d’éprouver pour son
triste amant 2, tandis que Sild reste constamment ferme devant le brillant,
héroique et redoutable Réavapa; enfin, Ménélas reconduit chez lui sa cou-
pable épouse comme s’il n'avait rien & lui reprocher, mais Rima ne reprend
Uirréprochable Sita qu’aprés qu’elle a prouvé par le témoignage du feu qui
voit tout, dit le texte, que sa chasteté n’a subi aucune atteinte. Héléne
reste d’ailleurs presque toujours derridre la scéne, bien que tout le poime,
comme le remarque Lessing, soit construit sur la personnalité de sa beauté 3.
Si elle apparait parfois en public, c'est par coquetterie et pour faire tourner
la téte aux alderimen, dnuoyépovreg, de Troie 4, ou pour faire déraisonuer jus-
qu'au vieux Priam 3. Sitd au contraire est toujours présente sur la scéne
et fait, bien que constamment visible, moins songer & sa beauté qu’elle ne
s'éléve dans notre respect par la solidité et 1'éclat de ses vertus.

Mais ce qui différencie du tout au tout nos deux épopédes, c'est leur esprit reli-
“gieux. Je dis leur esprit et non leur caraclére. Leur caractére est ézalement
religieux , mais cette religiosité n’est rien moins que mystique quant & I'Iliade.
Tout autrement en est-il du Rimayana. On devine tout de suite que 'ceuvre
de Valmiki est trempé pour ainsi dire de mysticisme et d’ascétisme, et cet
esprit influe naturellement sur la forme littéraire du podme; il fait que la
diction en est moins simple et naturelle que dans I'lliade, qu'elle a
souvent je ne sais quoi d'onctueux et d'édifiant, s'élevant jusqu'au lyrisme

1 Horat,, Satir. I, 3, 107.

2 V. llias, 111, 428 sqq., 448

8 Gleichwoh! ist das ganze Gedicht auf die Schonheit der Helena gebaut. {(Zascoon, p. 122; €d.
1839, Berl).

4 s la comparent aux déssses immortelles: ahvdis davdrys: befig elg dma ¥oxsy. (11, 111, 158).

5 Sa vue Imi fait dire, que ce n'est pas elle qui est la canse de la guerre, mais les dieux. (11,

ILI, 164 sq.)
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sacré du trishiubh, le métre védique par excellence. L’ensemble du réeit prend
ainsi nne teinte- sacerdotale comme une chronique rimée des croisades.
Aussi serait-il impossible d’dter du Rémdayana Pesprit rehgleux qui le carac-
térise spécialement par l'idée toujours présente en lui-de Pavatdra, de la
descente réelle quoique mystique de Vishuu en Rama, sans le dénaturer ou
détruire, bien que W. Schlegel, au dire de Lassen, en jugedt autrement L.
En éliminer 1'élément essentiellement idéaliste et mystique de la religion de
Vishnu serait dépouiller le héros qu’il chante du caractére qui le grandil
3 la taille de la divinité au point qu'on lui donne méme le litre de dieu 2.
Le procédé de Schlegel nous donnerait un Ramayana analogue 4 _celui
qu'Alwis nous a fait connaitre sous la forme d’une de ces petites histoires
comme en réalisent fréquemment les intrigues de cour dans les familles des
princes de 1'Orient 3.

Sans doute, I’élément religieux est indissolublement lié aussi & l'action
que déroule I'liade; toutefois exempt comme il y est de tout mysticisme
et de tout ascélisme, dispositions qui sont d'ailleurs incompatibles avec la
naivelé et la franchise d'une religion ol le merveilleux est tout de surface,
Vesprit des personnages du Méonide n’en est que superficiellement affecté.
Avec Homére, on est religieux & la maniére des enfants de la nature; avec
Valmiki, on I'est comme un moine militant. Vigvamitra pour s'étre mis en
coiére croit devoir s'imposer une longue et dure pénitence, mais la terrible
fureur & laquelle se livre Achille ne cofite pas un moment de repentir ni
méme de regret au héros au pied Iéger Sita, bien quelle n’ait jamais
quitté le chemin du devoir: Fﬂ'ﬁ]‘ aqqz[ ﬁa’m 4, pousse la religion du
mariage jusqu'a expier son malheureux destin par I'épreuve du feu 5, tandis
qu' Héléne qui a trahi son mari et abandonné son enfant se contente d’ex-
primer un stérile regret et de verser quelques larmes aussitot séchées 6.

Et ceci nous fait entrer de plain pied dans la morale de notre poéme.
On est frappé, en le lisant comme nous Vavons lu, de la grandeur
et de la puretd éthiques qui s’y révélent, et dont I'énergie est telle que,

1 V. Lassen, Indische Alterth, 1, 587, pote 2; sec. ddit,

2 Ram, VI, 112, 101.

3 Alwis, le Dasarathajdiakam, 1866. — Il v’y est pas question de I'enlévement de Sita ni de la
guerre de Rama contre Révana.
- 4-Rém., VI, 98, 13.

5 Ib."ib,, 101, 85.

6 Jlias, 111, 178 sqq.
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personnifies “en Sitd, elles causent la destruction du démon. Puis, voyez:
quand Sitd est enlevée par le potentat de Lanka, toutes les créatures sont
désolées de ce forfait et s'écrient: Il n'y a plus de juslice, de vérité, de

rectitude, de bonté! ST H£{: mg%a' JAUEAT & La morale prend une

place si considérable dans le Rimayana (Ravana, le roi des démons méme
est forcé de lui rendre hommage 2), qu'on serait tenté de croire qu’il a été
éerit dans un but d’enseignement dogmalique. NI n'en est rien cependant;
le Ramdyana n'est & aucun point de vue une ceuvre didactique ou doctrinale.
Mais s'il ne veul pas plus nous apprendre la morale que la philosophie et
la religion, il ne laisse cependant pas de présenter aux yeux investigateurs,
dans ses 24000 stances, tout un monde religieux, philosophique et moral.

Ce qu'on voudrait savoir d’abord, c'est la raison du phénoméne que je
viens d’indiquer. Je me [explique par Vaction latenle et inéluctable du
génie panthéiste qui a présidé & la création de la religion védique et a
fini par faire du brahmanisme, son héritier, une agglomération compacte
et par endroils fort inlimement liée d’éléments les plus divers. La liaison
n'en est toutefois pas allée jusqu'da I'homogénéité; elle en est restée, pour
me servir d’une comparaison qui ne me semble pas manquer de justesse,
4 D'état de celte roche que la géologie appelle un conglomérat et ot I'analyse
discerne plus ou moins les divers minéraux qui la composent. Nous verrons
quil en est de méme du monde dont nous parlons et que, dans notre
épopée qui présente ce monde, une lecture atlentive trouve parfois mélées
et confondues, jusque dans une seule et méme personne, toutes les croyan-
ces physiques et métaphysiques de I'lnde. Et on sait que le nombre en

égale la diversité. Ainsi Rama, dont la sciencé embrasse toutes choses,
C Ce~ . o

TSI 3, qui est versé dans la science sacrée et dans la science
profane, mq%ramqqaﬁ 4 et qui a esprit éclairé jusqu'a se connaitre

. ol oo . . . . .
soi-méme, ]‘aﬂ'{'ﬂmﬂ' 5, Rama, néanmoins, ne laisse pas de se livrer aux prati-

~ 5 :
ques matérielles de I'ascétisme 8, Z};ﬁ ATIE, et d'adorer comme ’enfant

1 Rém., 11T, 58, 41
2 Tb, V, 29, 17.

8 Riwm, IV, 4, 20.

& Rim., 1V, 14, 17.

5 Ib. ib, 9, 9; IT1, 77, 27.
6 1b, V, 33, 7.
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de la nature les fleuves 1, les arbres, le soleil levant et de passer méticu-
leusement par toutes les cérémonies d’un culle purement physique.

- On me dira que cette promiscuité de science et de religion se voif aussi
dans le monde chrétien; Hélas! oui, elle y est méme trés bien portée, mais
cela e la rend pas plus recommandable. L’homme est par sa nalure un animal
superstitieux et les rites, ces trucs sacrés, sont faits pour U'entretenir dans cet
abaissement. A qui la faute? & la-polilique traditionnelle qui gouverne le monde.
Ce qui est mainlenu éloigné de tout contact parfois compromeltant de la
science, clest la croyance qui concerne l’ori‘gine des castes et les devoirs
qui -incombent anx hommes en conséquence de cette origine divine’{mais'
mauvaise. Voild un dogme plus sacré que tous les aulres; c’est méme peult-
dire le seul dogme que le brahmanisme connaisse, et il est plus’social
encore que religieux 2. Par conséquent, toujours les castes sont classées et se
produisent dans le Ramayana selon la formule légale 3, Mais sauf ce point,
notre potme est coulant sur tout le reste el ne craint pas méme de rendre
hommage au buddhisme & moins que ce ne soit au jainisme 4. Il est
certain que la purelé d’abnégation et les autres vertus du grand héros des

kshatriyas, ;{-]‘i:;m'[mf AR 5, comme est appelé Rama, rappellent plutot

les perfections d'un arhat, d’un vénérable du Saddharma ou d’un digambara
conforme au jainiste du Kural, que celles toujours fort sujettes & caution d’un
rishi, ou de tout autre saint du brahmanisme vishnuite ou givaite, alors
méme qu’'il se nomme Vagishtha ou Vigvadmitra. On aime ou, dans tous les
cas, on "ad‘mire les uns, mais la perfection des autres fait, quoi qu'on en
ait, craindre voire méme trembler; on redoute le fdpasa. Un accés de colére
foudroyant . vient si vite aux austéres ascétes. On dirait que ces coléres
sont obligatoires en raison inverse de la vertu de ces fulgurants person-
nages. G'est qu’en effef, & force de se torturer, les ascdtes, véritables
dragons de vertu, se desséchent le ceeur et, dans leur ardeur, ils sont tou-

\

jours préts A se jeter dans les flammes ou & y jeter les autres. Mais Rama,

1.Ib, VI, 8, 28.

2 V. les preuves tout.le long de la dernitre moiti€ de mon Histoire des origines’ et du developpe-
ment . des  Cuastes de Inde, publiée en 1834 par la Société académique indo- chmmse L’Institat & dé-
cerné & ¢cet ouvrage, comme i celui-ei, un prix Bordin.

3.1b., 1T, 109, 47, III 20, 30; VI, 86, 51,

-4 En ce quil pous montre des femmes adonnées & la vie ascethue ce que le brahmanisme n’autorise pas.
5 Rdm., 1V, 57, 8.
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quoique ascéte {TI?[ ATTH !, manifeste dans presque toules les situations
cette maitri et celte ahinsd, cette sympathie et cette bienveillance envers
tous les étres, cette mansuélude, cette magnanimité et ce désintéressement
que le Buddha, malgré le nihilisme eschatologique de sa doctrine, enseignait
et pratiquait en rédempleur moral, et qu'Agoka Priyadasi réalisait en roi,
pendant un régne de 87 ans, sur le plus grand trone du monde. Avec
Réma, comme avee Cikya, comme avec Jésus, on subit le plus haut charme
qu existe, 'amour, el mayor encanfo amor; cet amour qui fait que Rima
tue, dit le texte, Vaffliction des affligés: mﬁmmﬁw: 2. Les bud-
~dhistes ne s’y sont pas trompés; de toul temps ils ont reconnu Rima
comme un des leurs. G'est ainsi que des épisndes de la vie du héros se
voient représentés sur nombre de femples buddhiques; je rappelle seulement
les bas- et haut-reliefs de la célébre pagode d’Angkor ou Kakhon Vat, plus
correctement Neor Vat 3, au Cambodge 4.

Maintenant il faut convenir que la douceur et la mansuétude habituelles
de mnotre héros ne l'empéchent pas de manifester par moments plus de
passions que ne permet le Saddharma buddhique, et aussi le jainisme du
Kural 3, de tuer, par exemple, des animaux et de se nourric de leur chair,
comme aussi de céder & la colére et au désespoir. Rien n’est plus contraire
4 la morale du grand rénovateur indien, a celle du jainisme, et & la con-
duite de leurs saints 6, mais le cas est lopique pour prouver le mélange
et la confusion des doctrines et des pratiques dans I'ceuvre de Valmiki par
Iintervention d'un élément qui n’est autre que I'élément humain. Clest
d'ailleurs, en plus ou en moins, le cas de presque tous les écrifs brahmaniques.

1 Rém., 111, 43, 18.

2 Rdm., IV, 14, 17.

3 Mots qui veulent dire «temple de la capitales»

4 V., Bastian, Die Vilker des ostlicken Asien, IV, p. 90;e¢f. p. 87, 147 ; 1868. -— Doudart de Lagrde
Oeuvres posth, p. 227; 4° — Kunwize, Um die Erde, p. 233 sqy. Ce dernier voyageur est, avec
notre infatigahle Aymonier, le plus exact de tous. — Il est possible que ces bas-reliefs, soient de pro-
venance brahmaniyue, le brahmanisme sayant précédé le buddhisme dans les pays de I'Inde trans-
gangétique; mais cela serait, que la popularité de- Rama parmi les buddhistes ne s’en trouverait pas
atteinte, puisque ces représentations ont été maintennes sur la pagode devenue buddhique.

5 V, entre autres, les chap. XXVI, XXXI, XXXIII dn Kursl Sans doute les sentences du
Kural ne constituent pas un livre de doctrine buddhigue, mais Pesprit du buddhisme coule & plein bord
dans les trois livres dont il se compose sur la vertu, sur les ehoses politiques et sociales et sur I"amour;

8 1) est vrai qu'une Jégende qui a cours dans U'Inde (Grasl B. ¢n Osfin., II, 280. — Feer, Etudes
buddhiques, 4. J. As. 1882, p. 329) fait mourir le Buddba d’indigestion pour avoir mangd de la viinde
de porc, mais ce fut contre son gré qu’il la mareges, en punition d'une faute commise dans une vie

antérieure.
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Leurs auteurs enseignent aussi bien, toul comme les buddhistes, le nirvéoa,
qu'ils nomment le brAhmanirvina, la disparition ou 'anihilation de 'homme
dans le grand Tout, im Al, que P'admirable maxime pratique de (ékya,
de ne pas faire aux autres ce qui est désagréable & soi-méme 1, sans songer
le moins du monde que Vinégalité native des hommes est, sous la forme
dogmatique ol ils I'établissent, contradictoire au premier chef des doctrines
du nirvina et de la maitri universelle.

Quoiqu’il en soit, Rama se montre presque constamment & nos regards
comme  un phai‘é de Vordre établi, rita, et de la vérité, salya, ces deux
fruits par excellence du tapah, la flamme de la méditation pure 2. Avec
lui, ‘on croit avoir cen’t‘ pieds de haut. Non senlement il connalt mais il
“aime le devoir;qﬁ'ﬂ:f Hﬁa‘rﬁﬂ': 3; jamais sa bouche ne profére un men-
songe 4, il est sans péché, amagha, comme Socrate 5, Caton U'ancien ¢ et
Jésus 7 et, dieu me pardonne, comme J J. Rousseau 8 et Marat 9; il pousse

la” vertu jusqu'a aimer ses ennemis: EIFI?[ f{qmrqfq Feded 19; il est,

en un mot, le plus vertueux des vertueus, EFPTF[T a"{'. 11, Voyezle sincére
enthousiasme avee lequel il chante le magnifique éloge de la vérité. Quoi
d’étonnant d'ailleurs. N'est-il pas, quoiqu’ & son insu, Vishnu fait homme!

:IT{WHT ;'{I{Em A son insu, dis-je, car il se croyait 31mplement un

enfant de Manu 12 et il célébrail les agnishtomas, les offrandes sacrificatoires au
feu pour obtenir le svarga de tout le monde, lui, le maitre du svarga su-
préme. Mais dieu ou homme, il était noble d’extraction et noblesse oblige
en fout état de cause. Glest-ce dont ne se doute pas le méchant Rivapa qui
accuse nolre héros d'étre un homme dur, sans moeurs et esclave des sens,
gjitendrayah 13. D'alleurs Rdma a élé & bonne école, ayant él1é élevé par

" 1 Code de Ya;navalkya 111, 65: 5T zr;‘rrq':ﬁ'sma' q‘rm’ I ama'
2CL R VX, 190 Nous reviendrons sur cet hymme.
3 Rdm v, 7,

-4 TIb. ib. 8, 22.

8 V. Xénophon, Mémorabilia, IV. 8.

6 Sallust,, Cail. 52.

7 Marc., VI, 15; Joan. V, 46, al.

8 V. Confessions; pp. 488 et al.; 1844.

9 V. Alf. Bongeart, Marat, V

10 Ram., VI, 26, 40.

11 1b., ib, 99, 4 et al,

12 A AW 7= (Ib., b, 102, 10).

13 Ib., III, 40, 16. — V. aussi les reproches de Bali.

16157
i & JUN 1966
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les grands saints Vagishta et Vigvamitra, par des brahmanes qui sont qua-
lifiés il de la science, E[‘H‘qa:m', possédant en toute perfection les Védas

et les Védangas Wa g‘tﬂ' 1. D’aprés cela il va de soi que Uhon-
neur des Saintes-Ecritures, sinon celui des dieux védiques, demeure toujours
intact dans notre épopée. Dés le début, Dagaratha, le pére de Rama est
moins glorifié par la comparaison qu'on fait de lui avec le principal dieu
de la religion aryenne premiére 2, qu’en le disant trés versé dans les Ecri-

N . NN [ - n .
tures brahmaniques: FEALZTAAH: 3. Pour Rama personnellement, il con-
nait non-seulement & fond les Védas, les Védingas et fous les Castras:

qﬁg‘a‘: IR QT['@']%F]“*, mais il est en quelque sorte le sommel du
ig et du Sima, I'ame méme du Véda: zT 3 5,
Rig et du Séma, l'dame méme du a $[$WQI§T FeTeHT 5. Sachant

ainsi tout, le sacré el le profane, il réalise, en vertu de l'axiome: le savoir
passe tout: grutam tu sarvdn afjeli b le feliz qui potuit rerum cognoscere
causas du vales romain. ' ,

Le Ramayana est ainsi tout entier & la glorification de Rdma et néanmoins
notre héros n'est pas tont d'une pitee; il est trop homme pour cela. Sa
divinité, le poéme la laisse entrevoir seulement et sans que cela empéche les
grands ressorts de la vie de manifester leur activité par le mouvement que
leur imprime la personnalité humaine du sujet, au milien d’événements sans
nombre. Rdma reste homme, c'est & dire un étre faible aprés tout, parce
qu'il est complexe; il n’a rien d’abstrait ou d'absolu, et les traits tout in-
dividuels qui jaillissent du role qu'il est appelé & jouer prouvent suffisam-
ment, sans qu'il ait besoin de le déclarer lui-méme, qu'il a conscience de sa
nature humaine et qu'il agit comme fout autre homme. Il y a donc exa-
gération de dire comme Lassen, que les héros du Rémayana ne sont pas réel-
lement des hommes 7. Ils sont hommes des pieds & la téte; Rama le dit et
Ravana aussi 8, Mais si le podte a su et voulu respecter, dans l'intécét bien-
entendu de son récit, le caractére humain en Rama el aussi en Sitd, sans

1 Rém., 11, 131, 2.
21,1,5, 1.

3 Ib, ib. 6, L

41b, V, 71, 4.

5 Ib., VI, 102, 17.

6 Cankhayans, Grihyas., 1, 2.
7 Ind. Alt., X1, 305, 2e éd.
8 Cf. Rim., V1, 87, 3.

&
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parler des aulres personnages, il s'est donné pleine licence & Végard des
dieux de la vieille religion naturiste de Ulnde. Les sages de l'Inde ont
d’ailleurs toujours tenu 4 se montrer indépendants de ces divinités tout en les
~servant, tant est puissante la forme, par des rites traditionnels. Le cas éché-
ant, l'auteur ne se géne donc nullement pour traiter les divinités védiques,
“sauf toutefois Agni et Soma, devenus du reste on peut le dire des rites
personnifiés mais rarement célébrés 1, avec un sans gene complet. On
en a la preuve dés le premier livre, ou, dans-deux chapitres est tourné
en' ridicule, persifié et bafoué le représentant le plus élevé du panthéon
védique, le tout puissant Cakra, Indra en personne. — Citons tout le
passage. 7

Réma ayant vu un ermitage dans un bois voisin de Mithila, demande, &
son guide Vigvamitra, & qui appartient cet 4grama. Le mentor lui répond
que c'est la demeure du magnanime Gautama qui y avait pratiqué, accom-
pagné de son épouse Ahalya, des austérités pendant de nombreuses mille
d’années, samvaisarasahasrdni balini 2. Toutefois ayant A un certain mo-
ment faibli dans ses exercices, Indra, le seigneur des trois cieux, tridi-
vegvaraly, qui I'épiait, avait saisi I'occasion 3 pour se présenter & Ahalyd,
qu’il convoitait, sous le vétement du solitaire en faute et lui avait tenu ce
discours: «Quoique je dusse attendre le temps convenable pour cohabiter
avec toi, je ne l'attendrai point; c’est sur le champ que je désire m’unir
A toi: TITH Q‘ﬁ";{ﬁ'%{fﬁ[ < SAT.»  Ahalyé vit bien la ruse et recon-
nut Indra sous son vétement d’emprunt; mais perverse, durmedhd, comme
on peut le croire, elle s’empressa de se livrer en cachette, alakshitah. Puis,
Indra comblé de faveurs, ayant demandé, pardon & la belle pécheresse,
voulut s'esquiver sans retard, mais dans son trouble il se pressa trop et
donna contre Gautama qui acrivait 4 la hdte, tout ruisselant encore de
Peau d’un étang pur, comme le feu humecté par le beurre clarifié. A cet

, i : . = €0
aspect, difficile & soutenir mé -\_Er{i'a'
p | , 1§me par les dieux, ¢ ﬂg‘ﬂ'&{', Gakra

sentit tomber tout son courage ¢, et I'anachoréte qui reconnut le roi des

1 Graul, 1. 1. I1, 223.

2 Ram,, 1, 49, 16. ;

3 F{m’r‘»ﬁ‘(‘ f%rﬁza'ra, litt. ‘ayant connu. un_intervalle dans sa conduite.

4 férm{mqﬁ'\ qi', litt. alla’dans un découragement supréme.
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dieux, devendram, sous son déguisement et courbé sous le poids d'une
mauvaise action, lui dit avec colére: «Puisque tu as revétu ma forme,
mama ridpam, el que tu as fait, 6 insensé, durmale, ce que tu ne devais
pas faire, sois désormais impuissant 1.» Et & Pinstant les parties génératrices
du dieu aux mille yeux tombérent sur la terre et, mutilé, toute sa splen-
deur détruite, affecté de maladie, dompté par la terrible force de I'austérité,
il devint lache 2. L’anachordte cependant s'en alla dans un lieu pur, fré-
quenté par les Siddhas et les Tchéranas, sur le sommet de I'Himavat, ou
-1l passa sa vie dans la pratique d'épouvantables mortifications. Pour Indra,
il s’enfuit tout penaud et conta sa mésaventure aux dieux immortels, les
suppliant de le guérir de sa difformité, de lui rendre sa virilité puisque,
dit-il, c’est en agissant dans I'intérét des Suras que ai été mis en cet
état 3. Alors les dieux précédés d'Agni s’adressérent aux Pitris, leur pro-
posant de couper les testicules & un bélier, meshal, et de les donner au
grand Indra. Ainsi fut fait, et & partir de ce moment Indra eut des festi-
cules de bélier: x| m: Q’J-!F({.

On conviendra que ce conte témoigne d’un absolu manque de respect pour
le dieu en qui se concentre le culte le plus assidu des aryas védiques,
qu'une Upanishat identifie avec la priére par excellence 4 et anquel le Rik
consacre Ffrés d’un quart de ses hymnes 5. Cependant étant donné le sujet
principal du RAmdyana, on ne saurail beaucoup s’'étonner de ce manque de

respect , car ce sujet, le héros Réma, avait un esprit éclairé, Faﬁ{(f[m: °
Mais quelle était la science qui I'éclairait? Préalablement, d’aprés la con-
naissance que nous avons déja de l'ceuvre de Valmiki, répétons que la science
qui respire dans toute I’épopée, qui s’y manifeste d'un bout & I'autre, c’est
esprit de Dascétique, la religion du renoncement, de 'abnégation, du sa-
crifice, dont le but est la connaissance de I'Etre et, par suite, le bonheur
supréme 7. Devant le pouvoir transcendant de I'ascétisme, les dieux védiques,

1 Litt., & cause de cela devienne sans fruit: F&IW_ = BEey ag.

2 Litt, il tomba en défaillance: ¥t aTsfEraa.

3 En causant du dommage aux pénitents, les dienx croyaient servir leur propre cause.

4 tr?-ﬁ'sqtr je suis la pritre védique, fait dire % Indra la Bhagaved-Gitd, 1X, 16.

5 Cest-a-dire 230 sur mille. Et ces 230 hymnes sont répartis dans tous les mendalss, sauf le 9me

qui est spécialement consacré b Soma.
6 Rdm., 1, 46, 13.
7 V. Brikad-dranyoke, 11, 4, 1 sqq.; IV, 5, 1 sqq.
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créatures d’un naif naturisme, ne peuvent pas‘ tenir; on les supporte encore
par habitude, par la fo;'ce de la coutume, mais au fond les conceptions
philosophiques leur ont donné congé et Indra lui-méme se voit frappé de mort:

W Comment les créations d’une religion fonciérement physique
BN

résisteraient- elles 4 la force éminemment morale du détachement etdel’ abnéga-
tion? Aussi le Kural, bien que ce soit plutot une ceuvre jainiste que brahmanique,
exalte-il dés les premiers vers I'ascétisme, en disant: Si tu osais mesurer
la grandeur spirituelle des pénitents, c’est comme si tu voulais compter
les morts 2. Il est vrai que les vertus si 6levées en principe des cénobites,
~puisqu’elles découlent du concept de I'Etre en soi et tendent & aboutir & sa
connaissance, sont enveloppées et pénétrées d'un tissu de merveilloux fantas-
tique engendré, cela est sGr, par le levain de ces superstitions grossidre-
ment matérielles que le vieux culte de la nature a légubes & toute
lhumanité et qui mettent dans les dieux exaclement les insanités qu'il
y a dans 'homme. Les enchantements, la magie, la sorcellerie, trés visi-
~bles déja dans le Rig-Veda 3 ou ils sont le fait des revenants et des mau-
vais esprits, avaient fait naitre, fécondés qu'ils étaient d’ailleurs par les cultes
indiens aborigénes du drdvidisme, toute une vaste pratique dont lesprocédés
 constitués en corps de doctrine par le Civaisme surtout, avaient trouvé dans
- I'Atharva-Véda et dans ces rituels ascétiques, peu nombreux dans le Vishnuisme,
qu'on nomme Tantras, des recueils plus au moins sacrés, et dans les Pu-
ranas leurs agents de propagande populaire, . Eh bien, le Rdmayana paye un
tribut beaucoup trop large a ces imaginations. Passe encore de les voir §'épa~
nouir dans une ceuvre romantique comme le Roland furieux, ot elles amu-
sent et divertissent, suivan{ I'intention de I'auteur. Mais dans notre épopée
elles sont sinon dogmatiques (U'lnde, je le répdte, n'a en fait de doctrine
- dogmatique que celle des castes) du moins théologiques, prises an sérieux
par conséquent. Cela pourrait nous géter tout le podme si le génie qui a
présidé & sa confection n’avait su leur donner, comme nous I'avons déja
indiqué, "de telles couleurs de vie qu'il 'y reste plus rien d'abstrait,
mais qu'on dirait des &tres de réalité. L’ennui qu’elles nous causeraient

1 Rdm., I, 47, 2.
2 Tiruvallnver, Kural, IH 2.

3.V, par exemple, I, 36, 15; ib. 76, 3; 11, 23, 14; IV, 4, 15; I, 183, 3, et al. Of L
E d
der Rig-Veda, III, p. 336352, 498533, v
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serait insurmontable si, comme le pense A. Weber, il fallait y voir des sym-
boles ou les prendre pour des allégories.

Cela n'est heureusement pas plus vrai pour les agents et les actions des
personnages du posme que pour les personnages mémes. Comme sous la
plume d’Arioste, de Cervantes et de Shakespeare, tout respire ef se meut
sous le calame de Valmiki. Rama n'est donc point le symbole de la lune
ni ne représente en son exil la saison hivernale, de méme que Sitd n’est
ni la figure symbolique du sillon ni son amour pour Rdma une allégorie
pour nous dire I'attraction que le sillon a pour le clair de lune, ete. ete. 1.
Ce sont 13 des interprétations qui font penser au mot satirique de Goethe:

Im Auslegen seid frisch und munter,
Legt ihr's nicht aus, so legt was unter.

‘Mais les choses méme de la magie, dont notre podme est si prodigue,
veulent étre prises pour des choses réelles, et je cilerai comme exemple
probant les déux chapitres du 4er livre, dont I'un est intitulé «le don de
la collection des fléches, astragrdmapraddnam,» et l'autre «la communica-
tion des moyens de destruction, jambhakapraddinam.»

Réma, qui vient de tuer 2 la satisfaction de Vigvimitra la terrible réks-
hasi TAdaka, regoit du grand ascéte la fleche de Brahma qui a porté la
terreur dans les trois mondes.et les a mis en pate, pinditdndm; puis, la
fliche Danda (chatiment) qui opére la destruction des créatures et avec
laquelle le futur vainqueur de Révana aura le dessus sur ses ennemis; en-
suite, la flsche de la justice, dharmdstram, semblable au temps, le grand
“destructeur, et aussi la fléche du temps, kd/dstram, qui soutient celui qui
est aimé. Enfin, successivement, le saint précepteur remet & son éleve les
terribles roues de Vishzgur et d'Indra; la fleche-foudre, vajramastram, que -
nul ne peut affronter et qui est le meilleur des dards de Giva; la fléche
brahmagirag téte de Brahma; Uhorrible fleche aigikam ?; la fléche con-
kara 3 la gueule enflammée. Prends aussi, lui dit-il, la massue incom-
parable qui jette la terreur parmi les ennemis et cette autre, kawmodaki

4 la face sanglante, m ; la fleche dharmapdgam chaine de la
~ L . :
justice, et kdlapdgim corde de mort, & la rude victoire, ZT- Il lui donne

1 Uecber das Rémédyana, 1. . p. 7.
c £ . . .
R IW ou T inateur, seignenr, surnom de Civa.
2 «Appartenant & I ou TW» dom , seig ,
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encore la merveilleuse fléche wdrunam; deux foudres, séche et humide; la
flache paindkam , celle de Vare méme de Civa, et aussi la fliche de Vishou.
Accepte, continue-t-il, les fleches dgneyam au feu infolérable, vdyx rapide
comme le- vent; celle qui écrase, qui’ dompte, qui déchire I'ennemi; la fléche
hayagiras téte de cheval; la fleche kita I'invincible. Prends encore ces deux
lances fortes pareilles & des soleils, le pilon du temps et aussi la flache
squelette, kankdlam, et la fleche sonnette. Enfin, je te remets la fléche
prasvdpenam, qui endort, qui calme qui arréte la pluie et desséche, celle
qui enivre et fait donner dans le délire; la fleche gdndharva, la fleche so-
laire qui enldve la splendeur et Déclat et inonde l'ennemi d’une chaleur
bralante, celle qui dévore le sang et la chair; la fleche paigdica, la fliche
kauveram, la fléche rdkshasam qui- détruit la fortune, le courage et la vie
des ennemis. Je te donne enfin la fléche qui paralyse, qui engourdit, qui
ébranle et emporte l'adversaire; la fldche samvartam bouleversement; la
- fléche - avartam qui revient sur elle-méme, la fléche véridique et fausse,
satyan caiva-anritam; celle de la grande illusion, mahdmdydstram ; la fidche
infaillible, amogham; la fléche de la lune nommée ¢igiram la gelée blanche;
la fléche todshiram artisan divin ete. ele. -

. Aprés que le muni eut fait ce don et prononcé a voix basse le mantra
sur la collection entidre, toutes ces grandes fléches vinrent se ranger auprés
de Réama et, V'ayant salué avec respect en faisant Vanjali, elles lui dirent:
«Commande nous, o héros.» Et Réma les ayant considérées et touchées, les

interpella et leur dit: «Servez-moi lorsque je me souviendrai de vous» 1: HJ

HEI'%J:}T!H ]ET. Puis , s'adressant le coeur‘satisfait a Vigvamitra, il lui

A

dit: «Avec ces armes, 0 seigneur, je suis invincible méme pour les immor-
tels, seulement il me faudrait encore connaitre le sanhdram, Vaction de ra-
mener vers moi ces fléches divines une fois lancées.» Alors le grand solitaire
lui révéle le moyen de retour des fléches 2 en lui communiquant les man-
“tras ou formules magxques qui opérent ce miracle. Ces mantras, le texte
ne les donne pas in ezienso, ce qui eut 6t6 fastidieusement long; il se
contente de les faire connaitre par leurs noms techniques, c’est-a-dire par

1 Litt. souvenez-vous de me.servir par-le seul acte de ma pensée.

2 Chez nous , les ‘contes populaires parlent de la pistole volante, des borufs de Dorcas, dn cheval
de cosaque etc., qui-font towjours: retour & celui qui les possdde, 'il seit 1o mot de passe.
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des mots qui probablement les commencent ! Rama prend ainsi connais-
sance des mantras vagikaranamuttamam, domination souveraine, satyavak
voie véridique, satyakirtic gloire vraie, dhyishta bardi, rabhasa rapidité
pranipdtaraso le sens de Paction du respect, avdnmukha la face baissée;
pardimukha la face en arriére; vrisha buffle; vrishakarmd qui fait cuvre
de buffle; renuka qui donne la poussiére; purushidakal qui dévore les hom-
mes; dagdksho qui a dix yeux; dacavakira¢ dix bouches, gatacirshak cent
tétes; cafodaraj cent ventres, padmandbho qui a un lotus pour nombril,
mahdnabhat qui a un grand nombril, sundbho beau nombril ; dundubhisvanal
qui fait entendre un son (de tambour); jyotirbhdnu% brillant de lumiére;
kratha/, destructeur; kumbho bosse; makara/ (poisson monstre) ; krakaro scie;
angadi bracelet; yugandharas le timon; anidro sommeil; bhetté qui divise;
pramathanak perturbateur; sthirah qui est tranquille; dharo possesseur;
dhanyat fortune, etc. ete.

k Quand Réma eut regu ces mantras avec leur action de faire aller et revenir
les moyens destructifs, ces étres de forme divine et ornés d’ornements divins
lui firent V’anjali et lui dirent d'une voix douce: «Nous qui nous tenons ici
debout devant toi, nous sommes préts & marcher & ta volonté, 6 Rama.»
Et lui de leur répondre: «Je vous salue. Pour le moment partez, mais reve-
nez quand j'aurai besoin de vous ?. Aussitét que ma pensée vous rappellera,
soyez la pour me servir 8» Alors les maniras, aprés avoir fait le tour de
Réma par la droite 4, prirent congé de lui et s'en allérent comme ils étaient
venus: pratiyagmur yathdgatam. »

Laissons-les s’en aller, nous les verrons revenir en temps et lieu, princi-
palement quand il s'agira pour Réma de combattre victorieusement le
roi des rakshasas et les siens qui, eux aussi, disposent largement d'une
belle collection d'armes divines ou magiques. Néanmoins on ne dit pas de

Ravana comme de Rama 3 quil fit un archer incomparable, dianuskmata
et versé dans le Dhanuvéda, qui traite de la science du tir & lare.
Clest peut-étre parce qu'il n’eut ses fliches que par une concession forcée,

1 Comme chez nous les mots qni commencent les pritres, les psaumes, les épitres et autres manirss

religienx. .
2 Litt. Vous viendrez dans le temps de Yeenvre: TR SU

3 Litt. Ressouvenues, tenez voms pres de moi: A mﬁqﬁ%&ﬁ- (Rém., 31, 18)

4 C'est le pradakshina, le salut d’honnenr.
5 V. Rém., V, 32, 9.
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tandis que Rama prit possession des siennes par droxt de grace L Quoiqu’il
en soit, ce qui dans tous les cas est prouvé sans réplique par les deux
chapitres que nous venons de citer, c’est que le Rdmayana ne se nourrit
ni ne vit de choses symboliques mais de réalités. Si la magie méme, sitdt
qu'elle entre en scéne, rédame son droit A 'existence comme si elle était
une péalité positive, a plus forte raison les autres faits extraordinaires se
refaseront & &tre pris pour des abstractions. La magie est d’ailleurs une
des chevﬂles—ouvméres de tout le podme, bien que les bhigavatas raméanujas,
ces dlsclples extrémement nombreux du Vigishtadvaita, (un idéalisme mitigé du
Védasta) qui rendent 3 Rama un culte d’adoration, repoussent la magie et sa
source, la Maya. Mais n'importe, dans notre poéme la magie est considérée
comme une réalité.

Gependant de quoi reléve la magie du Rimdyana? A quelle rehgion ou A
quelle philosophie religieuse se rattache-t-elle? Est-ce & la religion brahma-
nique du Véda, ou & la philosophie plus ou moins brahmanique ou orthodoxe
des Upanishats? Quand on envisage la question en général, on voit que toutes
les religions sans exception connaissent la magie et la pratiquent, d’oi il résulte
~ee me semble, que la magie relévé‘en principe, je le répéte, du vieux fonds
- religieux commun & toute I'humanité, et pour I'Inde spécialement, du bud-
dhisme dravidique primitif, la religion des démons, aux yeux des brahmanes.
- Aussi les maitres magiciens dans notre podme sont les démons surtout. On
le verra par Panalyse de Pépopée. Pour le moment il suffit de constater
que le mantra magique, Zauberspruch, dans le Ramayana est & la souve-
‘raine disposition de lascéte parfail, qu'il s’appelle Vigvamitra ou Ravéana.
Mais comment 1'ascéte obtient-il la perfection qui livre & sa discrétion cette
formule du pouvoir souverain sur la nature et partant contre la nature?
Le mantra magique célébré déja dans le Rig-Véda 2, joue un si grand role
dans notre podme, qu’il vaut la peine de mnous informer de la source qui
* le produit. ' : .

Le mantra magique reléve en principe de la perfection morale, d’une certaine
perfection morale, de celle qui est le résultat du sacrifice, symhole de 'ordre
religieux, La perfectxon idéale n’y compte donc pour rien, sans cela en effet ce
serait Rdma, qui est un puits de vertu, dont la parole aurait ie pouvoir d'évoquer

1n e est de méme de celles que plus tard i recoit du muni Agastya.
2v. , X, T,
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le merveilleux magique. Rama est si vertueux et il Vest avec tant de magna-
nimité et de gréce, que sa vue fait la joie et le plaisir de toutes les eréa-
tures et que, & cause de cela, il a recu le nom de Réma, le charmant:

HWT{H:T {TI[ '{ﬁl. On Paime au point que la douleur de son exil fait

négliger aux brdhmanes la célébration du sacrifice et la réeitation du Véda 2,
¢’est-a-dire ce qui constitue toute la raison d’étre du brihmanisme. Mais
toutes les qualités qu'il a, il les posséde par droit de naissance, et la per-
fection qui emporte la magie doit &ire acquise par les preuves les plus
redoutables, les plus terribles, les plus sauvages. Dans les idées indiennes
ol l'influence du givaisme prédomine c'est donc une certaine perfection, la
perfection qui est le fruit de Paseétisme, d’'un ensemble de pratiques mé-
caniques appliquées sans pitié mais toujours exorbitantes, qui est seule en
puissance de magie. Or, comme dans notre épopée un des représentants les
plus fanatiques de 'ascétisme est Vigvamitra, voyons comment ce kshatriya
devint le modéle et le parangon des ascéles et, par suite, le rishi des
brahmanes, le maitre du mantra.

Car il fut kshatrya d’abord. Mais un jour il lui fut démontré & son dé-
triment, par le terrible effet d'un mantra du grand rishi Vagishtha, que
rien n'égale le pouvoir de disposer de cette formule. Pour Pobtenir, il
eut donc recours au moyen usuel de se retirer dans la solifude d'une mon-
tagne, au fond d'un bois. L&, vivant dans la plus austére mortification, se
macérant sans pitié, il obtint de Mahadéva une premiére faveur, & savoirle
disposition de toutes les armes divines et le secret de s’en servir. Ayant
cru devoir user de ce don pour se venger de Vagishtha, il avait détruit I'er-
mitage du grand brahmane et dispersé ses disciples. Mal lui en prit. Quand
incomparable saint le sut, il parut enflammé de colére et touchant de son
baton les armes divines de son adversaire, il Jes détruisit I'une apres I'autre,
sans méme excepter les fleches de Brahma.

Cette expérience, faite pour convainere Vigvamistra de la grande distance
qui sépare, dans tous les cas, le pouvoir du kshatriya de la puissance du
brahmane; cette expérience inspira A 'aspirant brahmanique la pensée d'ac-

quérir 2 tout prix la force invincible de la splendeur sacerdotale, a"@ﬁ'ﬂ? TEI'G:I:

1 Rém, I, 1, 1122
2V, Ib. ib. 45, 2 sqq.
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Que je sois brahmane! Eﬂ%l'm': G}]TZ\[ 1, s'éeria-t-il, et sans‘tarder, il se
plongea dans les plus  terribles exercices ascétiques et s’y tint pendant un
millier’ d’années 2. Alors on le vit briller, par la vertu de l'ascétisme ,d’une

‘splendeur égale & celle du feu, ﬂﬁ[ﬁw Malheureusement cela ne suf-

fit pas; Brahma lui-méme apprit au pénitent que ses mortifications ne V'a-
vaient encore rendu digne que du titre de rishi entre les rois, rdjarshi. «Ce

Qn’est‘pas 13 le fruit auquel tendait' ma pénitence”: :[]'ﬁ‘ﬂ' Q'[gfﬂ'q: q'.]-(—pl:,

dit Vascdte, et sans hésiter le voild qui repmt ses exercices. L'échec d’un autre
kshatriya, le roi Tricanku, était cependant fait pour le  décourager. Ce pé-
nitent qui tendait au méme but que Vigvamitra n’avait recueilli pour prix
de ses efforts que la- malédiction des fils de Vagishtha. Iis lui avaient lancé

le terrible mantra: «Tu seras un Gindélal» ’r]‘]‘ll?,‘[ﬂ%i‘ ?-T%Nﬂ'fa',

et Peffet s'en 6tait immédiatement réalisé sur le malheureux roi. Alors dans
- sa détresse, il avait en recours 3 Vigvamitra, son collégue, et celui-ci avait
fulminé contre les Vacishthides un mantra de malédiction. 1l Pavait fait
d’autant plus volontiers qu'il avait & se plaindre d’eux personellement 3, La
‘malédiction avait tellement intimidé plusieurs anachovdtes qu'ils avaient con-
senti & ce que le protégé de Vigvamitra demandat |'assistance des dieux.
Mais. les dieux qui savaient ce qu'il leur en colterait s'ils se mélaient des

affaires de Vagishtha, avaient fait la sourde oreille. Dans ces conjonctures,

Vi@‘vémitra outeé de- colére, Jel: m}qqqrf\a'&ﬁ, s'était décidé A mon-

‘trer par un grand exemple le pouvoir ascétique déja acquis et il avait fait

monter son protégé au ciel, devant tous les anarchordtes et malgré les dieux,’

en lui disant: Roi Triganku, monte au ciel avec ton corps! fﬁ'ﬂ;ﬁ'

mﬁ—{m— fia =] :T(rﬁxq 4 Mais la chose s'étant faite contre le

gré de Vagishtha qu1 avait dit: Clest impossible, agakyam etad, Tnganku
n'avait pas pu. se maintenir dans le svarga. Car le mantra d’un kshatriya,

1 Rdm 1, 57,22 sqq.: 88, 47sqq.’
2 Ne chicanons ‘pas:le podte sur ce grande mortalis spatium. @vi, car, outte que nous avons affaire
3 un roman merveilloux, les:Indiens - ont si peu la sensation' de la réalité que Pespace et le temps

ne sont gudre pour eux que des réves qui, contrmrement 3 ce que dit la chanson, ne finissent jamais.
8 Rdam., I, 61, 18 sqq.

4Tb, T, 62, 14

’
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si samt et puissant qu'il soif, ne saurait prévaloir contre le mantra d'un
brahmane. Vigvimitra 'avait compris et n’avait pas insisté.

Gependant cet échec ne découragea pas notre kshatriya dans la tiche qu'il
avait entreprise pour son propre compte et il reprit ses macérations; c’était
au midi, prés l'étang Pushkara. La se passa 1'épisode de Cunahgepha, le
fils vendn d’un brahmane et destiné 3 un naramedha, c’est-d-dire 2 8tre
sacrifié en I'honneur des dieux. La victime implore le secours de Vigvimitra
qui alors propose a ses fils que I'un d’eux veuille bien se substituer & Cu-
nahcepha. Tous refusent, naturellement, mais leur pére qui ne l'entendait

s\

pas ainsi, les maudit. Puis, il communique & la victime désignée un mantra
qui forcera Indra 2 la sauver de la mort L. Et cela arriva comme il avait dit.

Quant & Vigvamitra, il passa un autre millier d’années dans les plus
dures austérités, de sorte que, la crainte des dieux s'étant ranimée, il les
vit arriver prés de lui avec Brahmd qui lui dit d'une voix trés douce: Te
voild devenu un rishi; maintenant tu peux cesser fes austérités:m

s o~ e~ _C

g2 o AT FWFﬁ'@H?{T 2. Mais Vigvamitra aspirait & plus haut et il
-]

continua 2 se torturer. Alors, voild qu'un jour une belle et gracieuse Apsara
vint le trouver dans son ermitage et le séduisit. Et ainsi il perdit dans un
instant tout le mérite qu'il avait amassé si longuement et si péniblement.
Néanmoins il ne se découragea pas; il eut la force d’ame de recommencer
la carriére détruite el de nouveau, pendant mille années encore, il se livrad
toutes les tortures imaginables. 1l fit tant que les dieux furent derechef
effrayés et que, pour détourner d’eux le danger d'dtre déposédés, ils résolu-

. . e -
rent de conférer & l'anachoréte le fitre de maharshi, q@ﬁ’g{!{ (est-ce

que Brahm4 en personne vint lui annoncer en ces termes: «O grand rishi,
cesse fa pénitence. J’accorde & ta constance une grandeur égale & celle des

;. . . - 3
plus éminents 1:101115,5[%@?{\ ﬂfﬁﬂ'@w Wﬁ' dx e .
C’était certes une belle récompense, mais si belle qu'elle fiit elle ne pou-

vait satisfaire Vigvimitra. 11 lui fallait le titre supréme de brahmarshi,
.WF&QT—O:C{" titre qui le plagait de pair avec Vagishtha et & cause de
1 Rim., ib., 64, 19 sq.

2 1b., 65, 2.
3 Tb., ib., 23.
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cela trés difficile & obtenir, durlabham. 1l insistait cependant, car cela seul
pouvait le faire brahmane. Mais, lui objecte le dieu, comment pourras-tu ob-
tenir la condition de brahmane, quand tu n’as pas encore pu dompter tes

sens. [ te faudra vaincre ’amour et la colére, Eﬁ'[‘r'l'sﬁ"?{-ﬁ', et alors seule-

ment tu parviendras & V'état de brahmane, brahmatvam, 1'état supréme L
Le courageux kshatriya ne recula pas; il s'infligea une pénitence épouvan-
table. Pendant cent annédes il resta dehout sur la pointe d'un seul pied, im-
mobile, ses bras levés en l'air, n’ayant pour toute nourriture que les vents
du ‘ciel ou, comme nous dirions, l'air du temps, I’été entouré de cinq feux,
Vhiver dans 'eau et la pluie. Un héroisme poussé i ce dégré fit trembler
tous les dieux et pour en détruire le fruit, Cakra se mit & inventer une
nouvelle ruse. T} dépécha vers I'anachordte Papsara la plus séduisante , quoi
que la belle nymphe pht dire et faire pour se soustraire & une mission qu’elle
jugeait des plus dangereuses., En effet, Vigvimitra, devinant en elle dés
qu’il 1"apergut la tentatrice, entra dans une grande coldre 2, maudit la pauvre
eréature et la changea en pierre. Mais du méme coup, le voila de nouveau frustré
‘de tout le mérite de ses ceuvres; sans y réfléchir, il avait cédé a ’empire
d'une passion qu’il lui fallait vaincre aussi bien que l'amour 3. S'apercevant
de sa faute quand il était trop tard, il s'écria avec tristesse: «Je n’al pas

L s . . . .
encore vaincu mes sens!» Hﬁ{ﬁﬁﬁ]]‘@féﬂ’. Toutefois, il reprit résolument

sa pénitence pendant un autre millier d’années. Et cette fois, semblable &
la tortue (kdrma) qui raméne 2 elle ses membres et demeure immobile 4,
il retira si complétement ses sens des choses sensibles, il ferma si bien son
ceeur que ni l'amour ni la colére ne purent plus rien sur lui. Alors les
dieux, de crainte qu’il ne leur en arrivdt mal, que le terrible anachordte
ne les dépossédat du royaume du ciel et le prit pour lui 5 comme en étant
plus digne qu'eux, ainsi que cela leur était arrivé déjd avec Bali 6; les

1 Rém., ib., 65, 27.

2 Vigvimitra. est devenu proverbial -par sa colere surtout; les Indiens I'appellent un abime de co-
lere, SHIQTATATSA:, et il court & ce sujet une espece de charade qWon trouvera dans la Zeitschrift der
D MG, 1885, p. 99. : B

8 Rém., ib, 66, 17.

4 Bragavad-Gii#, 11, BS.

N ~ .
5 g@yTea gt weAr (Ram, 1, 67, 8).

6 Bali, devenu Siddha par ses mortiﬁcati{)ns, avait enlevé & Indra I'empire des 3 mondes, et le dien
ne Tavaif recouvré que gréce b une ruse de Vishnu' (1b., I, 82).
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dieux allérent supplier Brahmd d’accorder au plus éminent des ascétes, pra-

tapatin varah, ce qu'il désiraif. Et incontinent Brahmi alla annoncer 3
Vigvimitra que, par le supréme mérite de sa pénitence, il avait acquis I'état

. . ¢ c .
suréminent de brahmarshi: m TAOTHY a1 Qﬂﬁ:[ Ha b g
=~ ~2 ~ .

Cette qualité rendait le kshatriya qui 1'avait obtenue le possesseur légal de
tout ce qui existe dans les trois mondes, sarvasyddhipatih 2.

Maintenant, aprés avoir suffisamment fait sentir combien le Riméyana est
riche sous le rapport religieux, philosophique et moral, n’allongeons pas da-
vantage ces préliminaires et abordons I'analyse méme du poéme. Ce sera
un travail long et pesant, mais nil sine magno vita labore dedit, et
pour nous étendre en connaissance de cause sur la philosophie et la morale
de notre épopée nous ne voyons pas qu’il nous soit possible de nous dispenser

de ce labeur. «Parle pour que je te voie 3,» disait Socrate & un quidam
qu'il voulait connaitre et juger; lisons donc l'euvre de Valmiki la plume

la main.

1 Rém., ib.,, 67, 10.
2 V. Ménav., VII1, 87; Yajravalkya, 11, 34.
3 Ut te videam, aliquid eloguere. (V. Apul, Florid., IL) Cf. le vers de Gresset:

Pour moi, j'aime les gens dont I'ame peut se lire.



SECONDE PARTIE,

ANALYSE COMMENTEE ET ANNOTEE.

Quand : Vigvamitra fut arrivé au comble de ses veeux et qu'il fut devenu’
brahmane, il reprit la place de mentor qu’il avait occupée auprés de Rama
et accompagna son éléve avee V'ingéparable Lakshmana 4 la cour de Janaka,
roi de Mithila. Ld, il montra aux jeunes princes l'arc qu'on y conservait
du redoutable Rudra, avec lequel ce dieu des dieux, qui n'est autre que’
Giva au cou noir 1, avait autrefois fait trembler d'épouvante tous les dévas,
& cause qu'ils I'avaient frustré de la part qui lui revenait dans un sacrifice 2.
Maintenant cel arc était destiné & récompenser par la possession de la royale
vierge Sit4, née d'un sillon 3, celui qui serait assez vigoureux pdur le sou-
lever, Les visiteurs demandent & le voir et aussitot Rama, encouragé par
Vigvamitra, le l¢ve d'une seule main, le courbe et se met & le bander. La
tension . fut telle que l'arme se brisa par le milieu, avec un bruit de ton-
nerre. Alors Sita, le prix de cette vigueur incomparable, fut unie en mariage
4 Rama, dans la ville de Mithila, distante de quatre jOU.I'DéBS de marche
~de la ville d’Ayodhya, résidence du roi Dagaratha, pére de Rama, et od
habitait aussi le grand muni Vagishtha, de son état chapelain du monarque.
Les noces se firent en grande pompe, suivant les rites. Dagaratha et Janaka
offrirent d’abord aux pitris ou ancétres un magnifique sacrifice, ¢rdddhan
makat, et aux brahmanes un don de 400,000 vaches bonnes laitieres avec

1 Rém., X, 17, 17.

2 V. Ib., 68, 70.

8 Nous avons déja mentionné ce mythe, ci-dessus- p. 8. Sita. était donc née non- d’une femme,
Fa=, mais d'un sillon UASATY SfRAAT, que jouvris, dit son pire davs la terre. (Ib., 68;14; cf. ib.

78, 21). Sit4 elle-méme dit & Rama: Le nom que j’ai, attribue ma naissance & la terre. (Ib, VI, 101,
17). On ‘peit comparer le mythe de Perséphone (w2paigvig) le bouton qui -sort 'du sol (v. Rhein. Mus.
- Phil., 1875, p. 128, sq.)
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leurs veaux: payasminindn hi gavdn savatsindn dadau catasahasrdini 1. Puis
le roi Janaka invita Rima & s’approcher de Vautel, vedim wupdnaya, et lui
dit: Que ma fille Sitd que voici soit ton épouse 1égitime! Prends sa main dans

ta main, 6 descendant de Raghu: 3\3]: ‘Gﬁm q7 aqar H%ﬁ'r{a'ﬁ REL
ITW ATFWAT G & T (A

Ensuite le guru du roi bénit I'hymen avec un mantra, et les couples 2
firent trois fois autour du feu la procession par la droite, le pradakshinam 3
et cela au chant des hymnes, exécuté par les rois et tous les grands richis,
Le ciel ne manqua pas d’étre de la féte; il fit tomber une pluie de fleurs
sur toute la noce, un concert de flites, de lyres et de timbales accompagna
cette odorante averse, les divins Gandharvas chantérent et les Apsaras dansé-
rent en cheeur 4.

La féte terminée, tout le monde alla ol il voulut; Vigvimitra s'achemina
vers la haute montagne du ﬁord, uttaraparvatam, et Dagaratha reprit avec
Rédma et son épouse, précédé de Vagishthra, la rotite d’Ayodhya. Mais voila
que soudain des oiseaux (pakshino) volérent & gauche, annongant un malheur,

W Hﬂ:{ §D":'>{: Cﬁ%{'ﬂ'ﬁ T[Hgﬂcc\;;[: 5. heureusement des gazelles,
passant vers la droite, paralysérent ce présage: FITI IMHATCATN

. - c el
Qﬁﬁﬂ'ﬂ': QQH[HUI. Le roi ému, demande & Vacishtha Iexplication de

ces signes, et pendant qu'ils causent un orage gronde; tout est enveloppé
de téndbres, des tourbillons de poussiére remplissent I'espace et de la tour-
mente sort le brahmane Réama, fils de Jamadagni, furieux et armé d'un
arc énorme garni de sa fléche 6 Il en veut au fils de Dagaratha et lui dit
en maniére de provocation, de manier son arc monstre, l'arc de Vishnu,
comme il a fait de l'arc de Civa qu'il a brisé. C’est en vain que le roi in-

1 Ram., ib. T4, 29.

2 A l'occasion du mariage de Réma, trois sutres se firent en méme temps.

8 Chez les buddhistes, qui ont en tout exagéré le cérémonial brahmanique, cette procession circu-
laire jome un role immense. Plus on fait le tour de la statme du buddha ou du stupa en pronongant
la formnle mystique: om mani padme hum, plos on acquiert de richesses et de dignitds.

4 Rim., 1, 15, 18 sq., 24 sqq.

5 Ib., 76, 10.

6 Cette fable a peut-étre inspiré b Camobns la fiction d’Adsmastor apparnissant & Vasco de Gama dans
une témpéte au Cap des tempétes. (V. le chant V des Lusiades) Et comment Camoéns, esprit cultivé
et curieux, aurait-il ignoré la littérature poétigue de I'Inde, puisque Chardin, un marchand, connut
les Pwdnas, sous le nom de Porans, qui sont, dit-il, les premiers livres de religion et de science

des brahmanes. (V. Voy. dans I'Inde, p. 145).
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tercéde pour son fils, encore un enfant, (bdlam) dit-il. Le mystérieux brah-
mane insiste; et s'adressant & RAma: «J’ai appris, que tu as brisé I'arc de
Civa; je te présente P'arc de Vishnu. Si tu es capable de le bander, je
t’accorderai 1'honneur d un combat». Le Dagarathide accepte; il prend Vare -
de son homonyme en souriant (kritasmitah), le bande sans grand effort,
Parme de sa fleche et dit & son provocateur: «Tu es brahmane, bréhmano’si,
et A cause de cela je ne tirerai pas sur toi, mais je te fermerai I'accds des
mondes  saints et incomparables, lokdn va aprotimin punydn haumi te.
Et 2 Vinstant il décoche la fleche dans les mondes du Janadagnide. Depuis

lors ce Rama, par la puissance de ce coup, n’eut plus de monde, el

C[ll'f?l' {l’tﬁ\rﬂgafﬁah" ZZ[{F\TQFIT ! Avons-nous 1a un Juif errant avant
le nﬁtre, et aprés celui de Ja Bible, Cain? La privation indéfinie d'un home
4 la suite d'un méfait, infligde par une puissance supérieure (n'oublions pas
que Rama  est une hypostase de Vishnu), place notre héros dans le méme
cycle de légendes morales sinon historiques que Cain et Ahasverus 2. Une situa-
tion analogue est faite par les Chaldéens de Rome & I'empereur Vitellius.
Ils 1ui ordonnent de sortir du monde, de se trouver en n’impérte quel endrott 3.

Quoiqu’il en soit, Pexploit de Rima accompli, le ciel reprit sa sérénité et
les voyageurs continudrent leur marche vers Ayodhya, ou ils entrérent aux
acclamations de lous les habitants. Et Rima trouva dans I'union avec sa
chére Sitd le bonheur dont Vishpu jouit dans celle de Crl.

-Cependant, Dagaratha devenu contre I'usage général ¢, plusieurs fois cente-
nawe, anekavarshagatiko vridho ’syadya'*?, songeait & associer 2 son trdne
Réma, son glorieux fils, et les brahmanes approuvaient cette idée. Rama
allait donc 8tre saeré, aprés avoir accompli le devoir religieux qui consistait
a se purifier, lui et son épouse, sur un lit de kuca, q'TD\TW dans la
chapelle consacrée 2 Naréyana lorsque Kaikeyt, la seconde femme de Daga-
ratha et mére du jeune Bharata, se mit en téfe de faire arriver au pouvoir
son fils, au detmment de Rima. L'idée lui en avait 66 suggérée par la

1 Bdm., I, 77, 53. Nous avons ici une variante de la fable de Paracu-Rima qué le Mahibhirata
donne dans le Varne Parvy, lect. XCIX.

2 V. & ce sujet Schoebel, Le Juif Errant, Paris, 1377.

3 Suvéton., Vitellius, X1V, i

4 Les Indiens n’étendent jamais la vie humaine an deld de cent ans. Leurs voeux de longevxte se
bornent Ta. (V. Atharva - V., 11, 13, 4 28, 4 et al)

5 Rdm., 11, 1, 25.
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perfide Manthard, femme aussi bossue (manthard) que criminelle, mais qui
était sa parenie. Longtemps elle avait résisté i ses conseils, car elle aimait
Rima, véritable prince Charmant I, que personne ne pouvait sempécher
d’aimer. Mais enfin I'ambition I'emporta, et elle résolut de faire donner
lonction royale & Bharata et de jeter Rdma en exil, dans une forét,

a -
VR g a%{Fj\z. A cet effet, elle profite d'une promesse que Da-

garatha lui avait jadis faite avec serment, d’accomplir ce qu'elle souhai-
terait. Le roi, se doutant du funeste usage que Kaikéyi voulait faire de
cette promesse, fut excessivement affligé du rappel quelle lui en fit, et
quand il connut sa demande, il eut le cceur déchird et cria: Gréce, 0 reine,

grace! Q'Fﬁi?\ 8. Mais l'ambitieuse qui savait qu'elle tenait la con-

science timorée de son époux par l'obligation des devoirs moraux, parmi les-
quels les législateurs de I'Inde énumérent la véracité et la droiture avee

la défense expresse de mentir 4; Kaikéyl ne voulut entendre & rien; elle
ne cessait de presser le roi de faire honneur & sa parole et d’ohserver le

respect du serment prété. «Tu dois rester ferme dans la vérité, m HM’
mﬁ{ lui dit-elle, car je me suis fiée & ta parole t'en sachant esclave,

roi véridique, satyavdg ®

Ainsi acculé & son devoir, Dagaratha envoie chercher Rdma qui était tout
aux prépatifs de son sacre et ne se doutait nullement de ce qui se tramait. Le
héros arrive devant son pére accablé de douleur et Kaikeyl qui est assise
a coté du roi, lui explique qu'elle réclame au monarque deux grices qu'il
lui avait naguére librement accordées, laissant & son choix le lieu et le
moment. Maintenant, ajoute-t-elle, je lui demande le sacre de Bharata et,

: € e £ o
pour toi, un exil de 14 ans: ?[a' a‘mﬁ]‘ f% Wﬁ. Mis ainsi en
présence d’un engagement de son pére, R4ma n’hésite pas un seul instant;
il y voit un ordre qui 'enchaine, et sur le champ il prend la résolution de

1 Nous I'avons déja remarqué, son nom méme a ce sens-la, réma voulant dire «joie, charme”
(Cf. Bdm, 1, 1, 11—22: yasmdd ato rdma ity

2 Ib, 11, 8, 8. — 1Ib; ib, 16.

8 Rém, 11, 9, 41.

4 Yajnavalkya, III, 185, of I, 122, 808, — Ménavadh., 1V, 204; XII, 6, ou mentir, anrzttzm,
est compté au nombre des 4 mauvais actes de la parole, FTET Q]Tg&ru

5 Rdm., 11, 11, 2. C’est précisement le méme mot qu'emploie la Loi. (Yajn., I, 808. Mdn., VII, 26.

6 Tb. ib, 15, 32.
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s'en aller au milieu de foréts: fﬁ?{c‘;‘[ﬂ?{ﬁéﬂ'ﬂ m%r;ﬁc;ﬁ a'ﬂ'l'l'r-[ﬂ'
q AAETER .

(’est ici, on peut le dn'e une des chevilles ouvriéres"du potme. Si
Rima avait. refusé A la parole engagée de son pére le respect quun de-
voir tout moral lui dictait, notre épopéei n’existerait pas. Mais il la respecta,
et il avait pour cela'l'exemple d'un ancien roi, I'exemple de Giva qui,

8

plutdt que de manquer & la promesse que jadis il avait donnée a une co-

by

lombe , réfugiée dans son sein, fit manger son propre cceur & un vautour,

action heroique qui lui valut le ciel: Fﬁﬁfi{;ﬁ' I 2

" Remarquons & cette occasion que dans la mythologie indienne, comme
dans celles des Grecs, des Romains, des Germains et autres peuples, les
~dieux, A quelques exceptions prés, sont d’anciens héros nationaux, des étres
historiques par conséquent. Le culte des ancétres, si grandement en honneur
chez tous les peuples, chez les Indiens, les Romains et les Chinois surtout,
le prouve assez. Dans le Rig Véda, les pitris font la paix avec les dieux 3,
et les dharmagéstras prescrivent & leur égard les sacrifices les plus solennels.
La loi de Manu dit méme que les pitris sont nés, avant les dieux , pitarah
phirvadevatdk, et que les dieux qui ont produit le monde, procédent d’eux:
jatdh pitribhyo deve® 4. Tis ont gagné leur position céleste i la pointe de
leur épée, je veux dire, par des fravaux et par des vertus hors ligne.
Cest donc une grande erreur d’expliquer uniquement I'origine des dieux par
des procédés qui font d’eux des personniﬁcations de phénoménes astronomi-
ques , atmosphériques ou météorologiques. Sans doute, la peur de ces phéno-
ménes a grandement contribué, comme le disent Pétrone 5 et Goethe 6, & faire
les dieux, et cest pourquoi le tonnerre y est pour beaucoup 7. Or comme le
tonnerre roule dans V'air, el qu'on y voyait la voix d’un étre invisible .
cet 8tre lui-méme fut placé dans le ciel, et voila un’. fait météorologique
créateur d’une divinité chez tous les peuples enfants de la nature 8.

1. Rim.; 11, 15, 36
2 Rém., IT, 11. 4,

3 R. V,I1,119, 4, 1V, 332V471VIII48 13X14«4etal
4 Mén., TI1, 192, 201 et al.

5 Primus in orbe deos fecit timor. (Petr. y CVI. )

6 Tag- u. Jahreshefte, p. 299; t. V. éd. Baudry, 1840.
7 Fulmina cum- cadérent. .

8 Nachtigal a trouvé chez Ies peuples de T'Afrique équatoriale, en Bagirmi et ailleu1~s,§ue la croyance
‘ 5
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La méthode peut donc se justifier par quelqnes exemples; mais appliquée
comme elle Uest a la généralité des fables mythologiques, elle est fausse,
quoiqu’en disent la plupart de nos mythographes. On le voit clairement
par les hymnes védiques et plus manifestement encore chez les Grecs ou
dans les grandes occasions on invoquait la protection des héros en méme
temps que celle des dieux. Cela indique assez qu'on croyait & leur com-
mune origine 1, et Evhémére y a vu clair. Oui au fond, la plupart des my-
thes sont basés sur un fait de tradition historique 2. Nous le voyons par
Horace disant que Romulus, Bacchus, Castor et son frére admis, aprés de
grandes actions, dans les temples des dieux, eurent la douleur de voir, pen-
dant quils habitaient la terre au mulieu des humains, qu’ils apaisaient les
fureurs de la guerre, réglaient les possessions et batissaient, que la recon-
naissance espérée ne répondait pas i leurs mérites. Celui qui dompta I’hydre
et qui malgré le destin parvint, comme chacun le sait, & achever ses tra-
vaux, apprit & ses dépens que la mort seule peut désarmer I'envie. Le mérite
qui domine les talents ordinaires blesse les yeux par son éclat; on ne 'aime

que quand il n’est plus.

Romulus et Liber pater, et cum Castore Pollux,
Post ingentia facta deorum in templa recepti,
Dum] terras hominumque colunt genus, aspera bella
Componunt, agros assignant, oppida condunt;
Ploravere suis non respondere favorem

Speratum meritis: diram qui contudit hydram,
Notaque- fatali portenta labore subegit,

Comperit invidiam supremo fine domari;

Urit enim fulgore suo, qui praegravat artis

Infra se positas: exstinctus amabitur idem 3.

% un étre supérieur est fondée sur le tonnere considéré comme la voix de cet étre et logé dans les
nuages par conséquent. (Sakara u. Suddn, I1, p. 685.)

1 V. p. ex. Herod,, VIII, 64, 143, et al.

2 V. & ce sujet Léop. Wajewodsky, der Kannibalismus in den griechischen Mythen, dans Neue
Jahrbiicher f. Philologie; p. 724 sq., 1882.

3 Horat., Epist. 1T, 1, 5—14, 21 sq. Cf. Cicero, in Catilinam, III, 1. — Virgile, Géorg.,II, 532
sqq. ol Jupiter tient le sceptre d'un roi de Créte, sceptrum Dictaei regis, et olL, avant Jupiter, gouverne
le paisible Saturne: in terris Saturnus agebat. On dira que c¢’est de 'Evhémérisme ; soit, mais si Evhé-
mere avait judiciensement interprété la mythologie comme on peut Je pemser, I'objection confirme ma
critique. Cf. Tacit., Hist., I, 15, ou il parle du concert de dienx et des hommes, commie d’un acte

de congénéres.
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La transformation des hommes de grand mérite en dieux s'est donc accomplie
grace & D’admiration ou & la reconnaissance qu’on éprouvait pour eux une
fois qu'ils n’étaient plus, absolument comme Gicéron le dit de Romulus. C’est
ainsi qu'Epicure enseignait, qu’on ne doit pas craindre la mort et les dieux,
mortem ef deos 1. Clest probablement parce qu’il pensait que la mort peut
vous changer en dieu, et que la nature de cet étre le rendant son égal,
il n'avait pas & avoir peur de lui. ‘

Je pense que je n'ai pas & m’excuser de ceite digression, si toutefois
c’en est une. Nous verrons en effet que le Raméayana dit des dieux qu'ils
sont soumis aux trois éfats de la vie, clest-d-dire qu'ils naissent, vivent
et meurent comme les hommes, et ainst mon appréciation rentre dans
'étude philosophico-religieuse de notre poéme. Mais je reviens & ce que
je disais, savoir que toute l'action du Raméyana pivoete sur le motif d’une
parole donnée et tenue, comme aussi le personnage héroique que ce motif
fait agir, recoit toute son illustration de la force morale qu'il déploie pour

faire honneur A la promesse de son pére: TSI TTATA {aeT: 2. Bt cette
L N

résolution de sortir de la maison de son pére, il l'exécute sans osten-
tation, avec la plus grande simplicité, monirant & ses gens, quelle que

soit sa douleur intime, un visage riant: § &qaﬂrg': 3. Les instances

méme de Kaugalya, sa mére, qu'il honore comme Maghavﬂt la déesse Aditi,

QT & (Al TSI 4, ne peuvent Pébranler. La
scéne est profondément pathétique; le héros va jusqu'd excuser I’action de
Kaikéyi par le destin, daiva, qui a poussé la reine, malgré sa volonté,

qﬁzﬁzmﬁ Remarquons ici que la croyance au destin est autorisée par la loi
indienne %, et que le Sénkhya compte le destin parmi les cing agents (kartd)
qui concourent & I’accomplissement de toute ccuvre 6. Toujours est-il que Rama
le dénonce, sous le nom de kritdnid ou nécessité, comme la cause de son
exil. Vainement, son frére Lakshmana lui insinue que Ueffort de Ihomme
peut surmonter le destin, que le vrai courage ose lui résister, surtout

1 Cie.,, de naiura deorum, I, 81.

2 Rém., IT, 16, 36.

3 Ib., 42 sq.

4 Ib, 17, 12. , ,

5 Ménav., VII, 205; — Yajnavalkya, I, 348.
6 Bhay-Gitd, XVIII, 14



36 ANNALES DU MUSEE GUIMET.

lorsqu'il n'y a qu'une intrigue nouée entre Kaikéyi et I'Indra des hom-

mes (Bharata), unis entre eux par le lien de I'iniquité, aTEETT L
. -]

+

Réma reste inébranlable et recommande au généreux Lakshmapa de le rem-
placer, aprés son départ, dans le service de celui qui est pour eux comme

s D M . . .
une divinité, {a?{ 9T 2. Qu'il se comporie aussi envers Bharata comme

s'il était Rama, qu'il le soutienne envers et contre tous comme son sou-
verain légitime. «Je porterai, ajoute-t-il, le fardeau pesant que le devoir m'im-

pose; toi, porte avec Bharata la lourde charge d'un royaume: {Fﬁ aﬁ'g}:‘
. ~ = ~ . - ~ .
AT ST JeAt & TR (e O

Gagné ou plutdt subjugué par cette verfu héroique, Lakshmana manifeste
alors sa volonté d’accompagner celui qui lui paraif étre un dieu. Seigneur
du monde, lokandtha, lui dit-il, ta vole sera aussi la mienne; je m’établirai
avec toi dans la forét ef me consacrerai & fon service; c'est une pensée
arrétée, kritamatin 4. -

Cependant le départ est retardé; les discours succédent aux discours,
tout le monde en fait, méme le peuple d'Ayodhya; 17 chapitres en sont
remplis et tous visent 2 faire renoncer le héros & sa résolution. Mais il
en repousse jusqu'a la pensée: E{-‘EQIT(ET m 5. Dans la réponse qu'il
adresse 3 sa mére, qui a tiché de le persuader pour le retenir, que c'est
3 elle surtout qu'il doit obéir, Manu méme ayant dit qu'une mére I'em-
" porte sur dix péres 6, il rappelle & Kaugalyd qu'un époux est un dieu pour

la femme, lrFrn' }%?‘aﬁ a"\mﬁ', et son guide spirituel 7, que, par con-

séquent, la femme ne doit pas empécher que lordre, gdsanam, de son époux

, . ,}_ . '
soit - observé 8. «Pardonne, 6 reine, mon langage: g\%[ Q'Gﬁ'(: H, mais

1 Rém., 11, 20, 10.

2 Ib, 21, 8.

3 Ibs, ib., 21, 12.

4 Ib., 14, 21

5 1s., 6. )

6 Ip., 22, 13. Sur toute la terve, ajoute cette mare désolée: fﬁ?f;\ ] ateET gat ar qc'fﬁéﬁ'
Cf. Mdnav., II, 145.

7 Cest ce que Manu a dit amssi (V, 154), et par cet exemple il appert pour la millitme fois que
rien m'est périllesx comme de discuter & coups d’Eeritaves.

8 Rim., ib, 23, 4, 9.
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je doxs exéeuter, sans le discuter, nirvicdran, Vordre de mon pére; la
vertu, et spécialement, wvigeshatah, la mienne 'exige ainsi 1. Matheureuse
mére! Comme Mérope elle pouvait s'écrier: «Dieux! je me plams a vous de
son ‘trop de vertu.» Ne pouvant obtenir de son fils de renoncer & ce qu'il
croit son devoir, Kaugalyd veut au moins accompagner son enfant chéri,
priyan putram. «Emmeéne-moi avec toi, lui dit-elle, dans la forét infestée par
les fauves 2,» Rama parvient & 'en dissuader et finit méme par obtenir son
conseniement 3 ce qu'il s'éloigne. «Va, mon fils!» s’écrie-l-elle le cceur

brisé. «Que le bonheur t’accompagne!  Exécute l’qrdre de ton pére» g;\‘

=R ﬁTa‘ FN’G@' % a' ﬁ";’!}{ﬂ'&[ﬂ'. Puis, elle fait, suivant la regle,

i%[ﬁ]a?{, les cérémonies religieuses du départ, invoquant sur la téte du
- . .

partant les bénédictions et I'assistance des dieux, des bons génies, des rishis,
des Ménes, des Néagas, des Suparnas et aussi la vertu des Védas, des
Angas, de la science (vidyd), des Mantras et des Atharvanas 3. Voild un
morceau qui caractérise bien la religion trés composée et trés abondante
j'allais dire touffue du RamaAyana. Toute la nature physique, toutes les puis-
sances métaphysiques, fous les étres réels ou imaginaires y concourent:
abondance de biens ne nuit pas, et notre poéme illustre cet axiome de bien
des maniéres. v
Cependant, au douloureux combat qu'il avait soutenu contre 1'affection ma-
ternelle succéde un autre plus pénible encore. 1l lui faut abandonner une
épouse tendrement aimée. Quelle fermeté ne lui fallait-il pas pour annoncer
sa résolution & Sitd et pour I’engager & y consentir. Elle I'bcoute agitée,
désolée, (vihvald). Mais quand il lui a dit tout et qu'il lui a ordonné de
garder la maison pendant ces 14 années qu’il séjournera au milieu des bois,
elle ‘éclate et ne veut rien entendre qu'il n’ait consenti a ce qu'elle I'ac-
compagne. «Séparée de foi, s'écrie-t-elle, je ne voudrais pas méme habiter

lo ciel!» AT g o] FASTY TIREAT ST * Chacun est ro-

compensé ou pum ‘pour 1u1-meme, suivant ses propres. actions ; 'épouse seule

1 Rém., Tb. 28, 10
2 Ib. 24, 5.
3 Rdm., 11, 25, 16 sqq.” Les dieux invoqués sont Piishs, Bhaga, Aryaman Varuna, Indra (le

Roiy, Ies Vasus, Mitra; les” Adityas, les Rudras.
4 1b. 27, 5.
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a0
H{Td3RT, partage le destin de son époux. Je te suivrai donc ou que tu -

ailles 1». En vain Réma lui fait la peinture de tous les périls des bois,
ces impénétrables repaires des tigres, des lions, des ours, des éléphants
des serpents, des scorpions etc., rien ne peut faire chanceler la résolution de
Vaffligée, Sitd dubkkitd 2. Habiter une for8t sauvage était du reste le destin

kY

que lui avaient prédit, fait-elle observer 4 Rima, des hommes versés dans

. » c
la connaissance des signes: ez] ![I?{i Eﬁl%ﬁ]’: a__'\T -F\l' ]%\l'ﬂ—a]' Fii\ﬂ

o~

FEAHTHIT 8. L'argument était péremptoire, car dans I'lnde un aruspice

n'en regardait pas encore un autre sans rire, quand depuis longtemps on
s'étonnait de ce sérieux 3 Rome 4. Et comme son époux continue & faire
des difficultés, elle menace de s’empoisonner, d’avaler & I'instant méme un

poison devant les yeux du prince: [EFoIe ATEITIH TG 5 Alors,

Réma touché, ému, ébranlé lui dit: «Viens, suis-moi, ma bien-aimée 6», et
il donne la méme permission aussi & son frére Lakshmana 7. Puis, il distri-

1y

bue ses immenses richesses aux brahmanes, & ses amis, & ses domestiques,

aux malheureux et aux indigents.
Cela fait, le héros va & pied, aceompagné de Lakshmana et susvs de Sita,

STOTTA 8, prendre congé de son pere. Ce que voyant, le peuple accourt
>

sur son chemin et on entend se répandre en divers discours 9. Tous vou-
draient suivre leur bien-aimé Rama et ils avouent ne rien comprendre aux
agissements du roi. «Son ame, les entend-on dire, son &me est sans

doute remplacée par une autre ame: :!'\:{ m{a:rw:?{q H’ﬁ?{'ﬁé{?‘ﬂ'ﬂ:{:,

puisqu'il bannit sans motif son fils bien-aimé 2». Le peuple ne savait pas
que le roi était dans la désolation, qu’il ne cessait de se lamenter, qu'il

1 Ram., 27, 4.

2 1b, 29, 1.

3 Ib, 8.

4 Mirabile videtar, quod non ridest haruspex cum haruspicem videret, (Cicer,, d. N. D., I, 26.
5 Rdém., 80, 22.

6 1b., 30, 36.

7 Ib. 31, 23. )
8 Cétait caractéristique de la position de la femme dans P’Inde. Cf. Ménav., V, 151, 154; Yajnav.,

1, 77. De méme aussi la femme ne doit pas manger avec son mari. Mdn., IV, 43; Yajn., I, 131
9 Rdm., 88, 6.
10 Ib, 33, 11.
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manifestait  la volonté de se détruire et accablait Kaikéyl de violentes im-
~ préciatons. ‘
Cependant Rama arrivé devant son pére, lui dit: «Grand roi ]e viens pour

te faire mes adieux: Q‘Tq;% i Z{Wﬂ. Veuille bien donner congé &

Lakshmana, 2 moi et & Sitad Ly Le roi lui répond: «On m’a abusé au sujet
des deux graces i accorder. Réprime donc ma folie, et soisroi & ma place.”

W@ G 15 s “ﬁﬂ:{%ﬁ 2. Mais Rama lui répond: «Que

mon roi me pardonne. Mon devoir (dAarma) est de rester ferme dans I'ordre,

TS0 SIS, que jai recu.» Et avec tous les égards de la piéié
filiale, ce bon fils rappelle son pére au sentiment de son devoir de roi et
obtient ainsi de lui cette parole de congé: «Pars, pour sauver d’une tache

la vérité de ma paroles: ;;[F{'zg = T G978 JR AT °
Mais il ne doit pas partir pauvre et dépowillé. Dagaratha veut qu’il emporte
le trésor royal et que méme il exerce dans sa résidence au milieu des foréts

t o L
tous les droits de la royauté: G ST 4 Rama re-
ous les | roits de la.z yaulé a';]'a']'ﬂ'\:fa' mqqqgm dma re
fuse l'un et Pautre. «Que ferais-je de tout cela dans la forét?» demande-
t-ﬂ «ece que je désire, a[{'é]' 0 roi, c'est une béche, un panier, un habit

d’écorce avec deux cordes.
Voila des désirs plus que modestes et Kaikéyi, cette femme sans pudeur,

e . s p . .
f:'ﬁ;ﬁ;ﬂ', ne perd pas un instant & les satisfaire el, lui apportant les habits

d’écorce, cirdni, elle le presse de s’en revétir. Il le fait sans hésitation et,
a son exemple, Lakshmana et Stia le font aussi. Alors tous les assistants
font éclater leur indignation et crient dhig! dhik! honte! honte! Réma ce-
pendant, aprés avoir encore tout particulidrement recommandé 3 la solli-
citude du roi sa malheureuse mére, Kaugaly4, et écouté avec respect et
déférence les derniers conseils de D'infortunée, Rama fait 1anjah, accomplit
le pradakshinam autour de ses parents, puis sort d’ Ayodhya aux cris lamen-
tables de tout le peuple 5. A voir cette constance dans les tribulations, on
1 Ram., 35, 18, 22.
2 Ib, 24.
3 Ib, 35, 3T.

4 1b., 36, 8.
5 Ib., 39, 35 sq.
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dirait que Réma pense que la fortune nous veut le plus de bien quand le
malheur nous aceable 1. Mais non, son esprit désintéressé ne songe absolu-
ment qu'a l'accomplissement de ce qu’il croit son devoir.

Il se dirige vers la forét, sa future demeure, renvoyant tous ceux qui
persistent & l’accompagner. Mais avant de pouvoir avancer sans obstacle,
il lui faut subir encore l'épreuve de la conjuration des brahmanes contre
son dessein. Il en sort victorieus comme de foutes les autres et conlinue
enfin sa route dans le silence, fwshnim 2. Ainsi il arrive sur les bords de la
Tamas4, ot il fait halte et dit & Lakshmana: «Voici la premiére nuit de
notre séjour dans ia forél», et un lit de feuilles le regoit , lui et son épouse 3,
Mais au milieu de la nuit il se ldve, pour continuer sa route vers le nord

S

o
Pendant qu'il s’éloigne ainsi d'Ayodhyd, on ne cesse de pleurer dans

tte ville ot de jeter des cris déchirants: FTSIM L g TET
ce\e ville et de jeter des cris déchirants: H%’\rm ﬂ'ﬁ. q9 qHEAy
Wﬁ'&ﬂ: 4 La douleur de l'exil de Réma va jusqu'a faire négliger

aux hrabhmanes, aux deux-fois-nés, le sacrifice, W’ et la réeitation
NN

du Véda, q T A Q’]‘o‘[{ﬁ; les lamentations des femmes, sfri-vildpo, mon-
~

tent au diapason du désespoir. Cela rappelle la désolation qui éclata &

Troie lors de la mort d’Hector: @¢ éparo zhadwy 7. Cest que Rima pour

chacun des habitants d'Ayodhya, comme Hector pour ceux d'llios, était plus

quun fils: T} mmm T'% MEEE 5. On estimait Rdma comme
~

un dieu. Et maintenant il était ravi & leur affection par le destin, autant

voulait dire la mort. Tandis qu'on gémissait ainsi, Rama tiraverse suc-

cessivement la Védacruti, la Gomati, la Sapikd, toutes riviéres du royaume

de Kocala, puis il parvient & la Gangd, cette échelle aux porbes du ciel,

a’.ﬁ?ﬁ'{mﬁ: Q‘lﬁ', qui descend de I'Himavat et purifie tout. LA il s’ar-

réte pour un jour et regoit la visite du puissant Guha, roi des Nishadas,

1 Allusion & mn passage du drame de Shakespeare le Roi .Jean, sct. II1, se. 4:
When fortane means fo men most good,
She looks upon them with a threatening eye.
2 Rém., 43, 35.
3 Ib. 44, 14.

4 Ib., 45, 3. )
5 Ib, ib, 82. Cf. Tpwol 7& xud Tpwiice nark wréiy, ofee bedv ¢ dedégar’.
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qui lui souhaite la bienvenue et lui offre ses services. Rama refuse les offres
du prince en lui disant, qu'il ne porte plus d’autre habit qu'un vétement
d’écorce el que toute sa nourriture consiste en racines et en fruits sauvages:
qu'il est vn ascéte, fdpasa. Puis, prenant un peu d'eau, il réeite la pritre

~ e
du soir et se couche sur le sol nu avec son épouse: l]'fﬁ‘ JMATRET qATIeT

veillé par le fidéle Laksmana, dont la douleur: s’exhale en plaintes, non
sur lui, mais sur la sort de ses parents. «Quel triste sort que le leur, s’écrie-
t-il, d’étre séparés d'un fils contre lequel ne pourraient tenir les dieux en
, . . ., -~ =
bataille rangée, auraient-ils méme pour alliés les Asuras: fT HW: EDE
- =0
2
TEG AL |
Cependant on passe le Gange (Jdhnavi), et, arrivée au milieu du fleuve

A

sacré, Sitd invoque la dévi Gangd pour un heureux retour dans la ville,
CH]IS[?:QF[ a«: qﬁ 3 faisant voeu de donner aux bréhmanes cent mille
NN o

vaches, avec quantilé de vétements et de bijoux. Quant & Réma et 4 Laksh-
mana, ils adorent le fleuve, aprés I'avoir traversé, sur le rivage méridional ;
‘puis, se remettant en route et marchant & la file, ils font halte enfin non
loin d’un lac, au pied d’un figuier dont les rameaux pendants prennent d’eux-
mémes racine et forment ainsi une tente naturelle. Mais il faut sustenter
la vie et, pressés par la faim, ils tirent un cerf cochon, prishatam mrigam,
qu'ils mangent ensuite roti i la flamme vive 4 Car, dit le 1égislateur sacré
«celul qui, méme tous les jours, se nourrit de la chair des animaux qu'il est
permis de manger, ne commet point de faute, si auparavant il V’a offerte
aux dieux et aux Manes 3». Ce repas de chair, qui se répdte ailleurs, n’est
donc pas une transgression de la loi. On s'étonne seulement que nos affamés
se dispensent de Poffrande religieuse préalable. Mais peut-8tre que le carac-
tére religieux de leur repas est indiqué par le mot hutavuhan dans la phrase

2™ . . , .
SAAG T ils cuisent au feu 8. En effet ce mot désigne, par sa pre-
OO E

miére partie hufa, une oblation sacrificatoire suivant le rite. Dans tous les

1 Rém., Ib., 47, 26.

2 1., 48, 10.

3:Ib., 62, 18.

4 Tb., 52, 87 sq. :

5 Mdnav., V, 80, 32. Le Code de Yajuavalkya dit la méme chose. (Yajn.) I, 179),

6 «QOu rotissent sur ln bx'aise.» 9. vent dive % la fois «bouillir, cuire, rotir.»
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cas, le manquement a la régle ne pouvait avoir rien de grave, Rima étant
dieu, un dieu incarné, un avafdra. 1l pouvait dés lors parfaitement se donner
4 lui-méme toute dispense imaginable, d’autant plus qu’il était 'auteur, sous
son nom divin, des dispositions si étendues et si détaillées qui concernent
la nourriture animale '. Aprés cela il y a des codes, comme par exemple
le Dharmagéstra de Gautama ?, qui permettent aux anachorétes de manger sans
autre condition toute chair qu'ils voudront. Il est certain que le sujet ne
préoccupe pas Rdma. Le pauvre banni ne cesse de penser 4 sa mére et il
presse Lakshmana de s’en retourner & Ayodhyd pour la soutenir dans sa
douleur ef aussi pour la défendre contre I'animosité que la criminelle Kaikéyi

. , ) . =~ o .
lui a vouée en baine de moi, qg;m’g\r 8 dit-il. Sans doute que Kaugalya
subit cette peine en punition de ce que dans une vie antérieure elle a com-

mis le crime de Kaikéyi, qu’elle aura séparé une meére de son fils: mﬁ'q

i)
LNl e an

gy & AEHeaT: | T S SR e §d-

ﬁg}'{n 4 Voila une réflexion qui nous paraitrait étrange et cerlainement peu

respectueuse dans la bouche d’un fils, mais pour un Indien, elle est juste
et morale en tous points. Aucun buddhiste n'est scandalisé d'entendre dire
que le Buddha lui-méme éprouva, jusqu’a en mourir, une indigestion et cela
en punition d'une faute commise dans une vie antérieure 5. Il faut que tout
s’expie, dit la morale; sentence qui est corrélative & la maxime scientifique
que rien ne se perd. Néanmoins Rama est si doux et si bon qu'il s’en veut.
de sa réflexion et il s’écrie: «Honle & moi! dhig astu mdm , d’étre une source
de maux et de douleur pour ma mére, ambdydi.» Ce sentiment I'écrase et il
éelate en sanglots. Mais Lakshmana tache de le consoler et de lui rendre

sa sérénité tout en refusant de le quitter. «Aujourd’hui, séparé de toi, ajoute-
-0

t-il. ie ne voudrais pas vivre dans le ciel: 5 T ,
il, je n p Tl PRI &t

1 Le Vishnudhamagdstra, cb. 4. dit que c’est Vishpu qui & communiqué ce code & la terre. Voy.

sur ls nourriture animale 75, le chap. 51.
9 V. le code, YIT, 31; XVII, 38, éd. Stenzler.
3 Rém., 11, 53, 20.

4 Ih., B3, 21.
5 Puisque Kaugalya jouissait de la condition humaine, Ia fante qu'elle avait commise dans une vie

antéricure relevait de Ia passion, rdjas: arfeq rrgm;ar ¥ {EEt {Mén., X1, 40}, ce qui est juste-
ment anssi le caractdre du crime gue Kaikéy! commet 3 Végard de Kaugalyd..
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mﬁ‘a‘m‘ i’?‘iﬁ']‘ 1 A ces paroles, qui lui rappellent celles que lui avait
dites déja Sitd, Rama surmonte son désespoir, et, embrassant Lakshmana,
il hui dit: «J'ai brisé le joug de la douleur.»

Les exilés continuent alors de s’enfoncer dans une immense forét, sumakad
vanam, et arrivent au lieu désiré ot la Yamuna se joint A la sainte Bha-
girathi, encore un des noms du Gange. L, ils trouvent l'ermitage du muni
" Bharadvaja, qui les fait entrer chez lui. Rdma dit au saint anachoréie qui
ils sont, lui et ses deux compagnons, et pourquoi ils viennent dans cetle
forét de la pénitence, tapovanam. «lei, ajoute-il, je pratiquerai étraitement le

. . . . . . -~ .
devoir; les racines et les fruits seront ma nourriture», SJHHTY Elﬁ'!:z]'[f:[

a3 q‘g[q]'ﬂm;]" 2 Sur cela, le solitaire l'invite & demeurer avec lui,

mais Rama objecte que lendrmt est encore trop prés de son pays, que ses
parents viendraient 1'y trouver, et cela jetterait le trouble dans son existence.
Que le saint ermite veuille donc lui indiquer un autre 4c¢rama, un ermitage

isolé dans une absolue solitude: =T EIHRT<T [T Cédant 4 ces

raisons, ‘le mahamuni lui désigne le Citrakiita, montagne éloignée de trois
yojanas, repaire des ours et des grands singes & queue de vache, goldngulas.
('est un lieu palroné par des maharshis, un lieu saint, fortuné, plaisant
sous tous les rapports 3: «Tu peux, lui conseille-t-il , t'établir 13 ; je pense que

cette solitude est I'habitation qui te convnent», F]‘ ﬁ'i%[m tr"q a']'q' ﬂ' 4

It dit, et sert a ses hotes A & manger.
Le lendemain, Rama, aprés avoir fait la priére du crépusoule HEW

_salue avec respect-le grand rishi, et prend le chemin du Gltrakuta. Quand
les voyageurs ont traversé la Yamund peuplée d'alligators, grdhavatt, ils

~adorent la riviere, C{UT El'ﬁ?ﬂ' 5 puis, avancent] vers le ¢ydma, un vaste

figuier devant lequel Sita fait anjali avec la priére de protéger sa famille
et nommément son beau-pére, cragdrak, Vigvara ou seigneur de Kogala.

1 Rdm., 1L, 88, 40.

2 Ib., 54, 17.

8 Ib., B4, 29.

4 b, 33. . ‘

5 La Yamund pour n’étre pas aussi éminente en sainteté que le Gange (v. Visknusmriti, XIX, 12;
XXIHI, 6); LXIV, 17; LXXXV, 10) Test encore assez pour qu'un craddha offert sur ses rives
procure une éternelle félicité au donateur (ib, LXXXV, 9) -
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Ensuite, tous font le tour de 'arbre sacré par la droite et reprennent leur
voyage. Kt apres avoir marché quelque temps, ils tuent encore une fois une

antilope sans tache et la mangent: AT 7 FIT A TERT FATAIET T
I3 ) :

Puis, quand la nuit se fut écoulée, ils touchérent I'eau qui purifie, salilan
guct, et dirent la pritre fortunée du crépuscule, cubhin sandyam. On voit
quil y a dans ce réeit des fraits de la vie religieuse primitive encore fé-
tichiste de I'Inde, fétichisme dont au surplus les Indiens n'ont jamais ré-
ussi 2 se dépouiller. Ne crions pas racca, car nous en faisons autant. Jai
vu et chacun peut voir adorer le bois et le fer dans N. D. & Paris.
Cependant nos exilés se remetient en route pour la montagne Citrakita

. ~ - . . .
semblable au paradis, TFITIHH, et l'ayant atteinte, ils y construisent leur
demeure en deux huttes sépardes, 3 H T avec de fort

p ' G E@ﬁ@ Qﬁ_ﬂl qcﬂﬂi, rtes

branches et des feuilles 2. Puis, de nouveau, on tue une guzelle, noire cette
fois, kriskno mrigo, mais aprés l'avoir fait cuire, critak, ils invoquent,
avant de la manger, les dieux et leur offrent, & eux, aux manes et 2 tous

b= . 3 [y M
les étres, W’ un sacrifice dans la régle voulue, fa't-ﬂ:[ﬂ':, c'est-a-dire

qulils ne consomment que le reste d’une oblation, Aufagesham 3. Voila donc
Voubli, st oubli il y avait, réparé sur les flancs de la montagne paradisiaque,
et c'est peul-éire parce qu'on s'y croyaii au ciel, svarga, que le podte n’a
pas cru convenable quil put négliger de mentionner le rite du repas. Le
ritualiste peut bien s’éclipser un moment dans un brahmane, maisil revient
siirement, car le ritualisme est le brihmanisme méme, dans le fond et pour
la forme.

Passons maintenant un grand nombre de chapitres qui ne concernent pas
directement [’histoire de RAma, mais qui se rapporteni au roi Dagaratha et
% la reine Kaucalya, puis & la mort du souverain et & la succession au
trone de son fils Bharata. Celui-ei, loin de se réjouir de son avénement,
exprime hautement toute l'aversion que lui inspire la femme, sa mére, qui

~. .0 . . .
par une détestable ambition, par la soif de régner, 'QQ'JEF.THT, lut a fait
obtenir le trone, el, s'oubliant jusqu'a I'appeler une femme vile, andrydm

1 Ram., 11, 85, 18,

2 Ih., 56, 19 sq.
3 Tb., 56, 30.
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la meurtriere de son époux, patighdtinim, la honte de sa race, kulapdn-
sandm ', il prend le résolution d’aller rejoindre Rama, dont Permitage lwi
est indiqué par l'anachordte Bharadvija. Il se mel en roule avecune grande
suite de guerriers el d'éléphants, et bient0t, pénéirant dans la vaste forét,

lui et son.cortdge apergoivent la fumée, HII, de la cabane de lexilé 2.
Cependant le Dacarathide, semblable & un 1mm0rtel, H'H'WEETQT: 8,

s¢ tenait dans I'observance de son voeu, passant le temps de son bannisse-
ment dans le plaisir de considérer avec sa chére Sith les beautés de la nature

environnante, de s'absorber dans la comtemplation de sa pensée, TS =

f:q?r ﬂs[a‘iam:[ 4, ou de faire des repas consistant en miel et en viandes
EN ) :
préparées : FRIRITE o 377 3 On voit que nolre héros ne chome pas de
2 1A .

viande; de racines, il n’en est jamais question. Cela alieu d’étonner quelque
peu, car bien que, comme nous I’avons déja remarqué, les Indiens mangent vo-
lontiers de la viande, mdnsa, ce n'est toutefois qu'a Poccasion d’une céré-
monie religieuse, telles qUehoces, sacrifices ou repas en ’honneur des an-
cbtres, qu’ils se livrent & ce gout, et jamais ils n’ont fait de la chair des
animaux leur nourriture ordinaire. Pour les anachorétes et les brahmagaris, le
conseil de Manu et de Paraskara est qu'ils évitent le miel et la viande 5.
Pourquoi donc Réma en mange-t-il & temps et 4 contre-temps? Notre poéme
ne le dit pas, et si ce n'est pas une licence d’auteur, je ne puis en
trouver d’autre raison que celle déja proposée, & savoir que, en sa qualité
~de dieu, Rima pouvait se dispenser de suivre la régle des mortels 7. Il
est vrai qu’il ignorait d’étre un dieu, mais la nature nous guide A notre insu.

Quoi qu'il et soit, voild que Bharata arrive avec son cortége, toute une armée,
ce qui-fait croire & Lakshmana qu'il vient dans une intention hostile. Aussi

L Rdm., Th. 101, 28. T est vrai de dire que le respect filial n’s jamais. 6t6 dans I’Inde la vertu'de

famille dominante. Cela résulte déja de plusiéurs passages du Rig-Véda, p. ex. I, 70, 5; X, 85,46;

VIII, 61, 2. Les enfants allment jusqu’ jeter dehors lenrs vieux parents malades. Hornb]e‘
2 .Ih. 102, 22 sqq.

8 1b. 103, 2.

4 1h., 103, 1 Cfle «dlvc throught, down to my soul» de Shakespea.re (Richard TII, 1, 1).
5 Ib 105 35,

6 arvieatel s, (Mdn, VI, 14); Phraskera, 11, 5, 12 TR ER

7 Depms les temps védigues jusqu’s nos jours, la nonrriture ordinaive des Indiens consiste en grains
gnllees, en farineux, en riz, en beurre, en fruits, en lait, en soma ou ses suceédanés, et en miel.
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dit-il & Rdma: «Je ne vois pas qu'il y ait du crime & tuer Bharata », W
—— =~ . - fon) . . .
=) {TQ’ AT UOTH & Mais le héros, inaccessible 4 la colére, asankrud-

dhas, calme son bouillant compagnon en lui observant que Bharata vient
dans une intention amicale. Aussitot en effet qu’il a fait camper son armée
& distance, l'agile Bharata se dirige seul, & pied, vers 'ermitage de celui
qu'il appelle I'Indra des hommes, narendro, et dont le sort lui arrache cette
exclamation: «C’est 2 cause de moi que le plus vertueus des hommes add
renoncer a tous les plaisirs et qu’il habite les bois!» 2, Au méme instant, il

voit dans Dhabitation orientée au nord-est du solitaire 3 un autel avec son
oSO

feu olair et brillant: OIISTZAFUIEITT 49T 41 F8 [AATAAHT 4 et, assis par
> ;

terre, vétu d’écorce, les cheveux arrangés en anachorste, Rama aux épaules
de lion, sinhaskandhan, aux longs bras, aux yeux de lotus blanc , pundarik-

ani bhekshanan , immortel comme Brahma : mﬁa’ SITHA- A cet aspect

il est saisi au point qu’il tombe en pleurant, rudan, aux pieds du héros
et que dans l'excés de sa douleur il ne peut proférer que le eri: «Q véné-
rable!» (drya) 5. Mais Rama le reléeve, I'embrasse et 'ayant fait asseoir sur

i . ~ . . . N
sa cuisse, 3;["% W ﬂfﬁm 6, il questionne son frére sur ses pere et

mére, sur lui-méme, sur son gouvernement et ses peuples. Bharata l'informe
de la mort de Dacaratha que le chagrin a tué, et le conjure de revenir
pour reprendre, autre Bhagavat, le tréne qui est 4 lui. Il le lui demande
en grice, comme son esclave, et P'assure qui tous ses sujets, prakritayah
sarvd, et les veuves royales, vidhavd, désirent la méme faveur. Mais Réma,

1 Ram., 11, 106, 22.

2 Ib. 108, 15.
3 Je n'ai pas trouvé de texte dans Manu et Yajnavalkya qui stipule pour les maisons une orientation

guelconqme. Mais il n'en est pas de méme pour les codes domestiques. Lk, ce nest pas pour les actes
du sacrifice et de mariage senlement que les divers points de l'horizon ont une valeur religiense oum
liturgigue. (V. le Grilyasitra & devaldyana, 1, 10, 16—21; 1L, 2, 5, 10; 1L, 1, 9, sq; 3,7,12, etal.
et Griky. de Parsskars I, 8, 8, 4; 11, 4, 10—19.) On leur en attribue aussidans I'éreetion (Ib. IL, 7,
7, 10; 8, 9, 15 Pdraskara, 111, 4, 10—17, et on cite les pridres qu'on leur adresse dans ce der-
nier code.

4 Rdm., 11, 108, 22,

5 Ib, 37. ‘
6 Ib., 109, 1. La cuisse était en grande considération dans V'antiquité. Abraham fait jurer son servitenr

la main sous sa caisse & lui {Gen, XXIV, 2, 9.), et Cicéron compte parmi les bonnes qualités de
Yoratenr de se frapper les cnisses: «Vous ne vous frappes ni le front ni les cuisses, non frons percusss,
non femur. (Orat., LXXX) dit Cicéron par manidre de reproche 2 un orateur d’aillenrs ¢loguent. Dans
ses moments de grand discours, M. St.-Marc Girardin se battait la cuisse avec dclat.
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N . s . .
. . : § A .
pousse’mt soupir sur soupir, f:&[:@'ﬁ'n?{ §§i§., lui répond: «Comment un
homme de race, de vérité, d'énergie el de parole voudrait-l, fut-ce pour

un royaume, commettre un péché? \En:c'(ﬁ:l'? qaqqﬁiﬁg{gaﬁ a‘ﬁqa‘a‘: |
Um: ‘%ﬂ:'m‘;{[a—%:m%ﬁ g ! Mes vertueux pére et mére

m’ont dit; «Va dans le bois», et me voici en retraite pour 14 années dans
la sauvage forét de Dandaka.» Comprenant alors qu'il est inatile d'insister,

, , :
: RN - s
Bharata s’écrie: «Tu es un dieu! c'est ma convietion: At qq;ﬁ' = = i

Apprends done que le mahéardja, notre pére, est allé dans le ciel, et léve-tot
pour offrir U'eau des manes.» A cette nouvelle que rien ne lui avait fait pres-
sentir, Rama étend les bras et tombe sur le sol comme un arbre abattu par
la hache. ’ ,

Quand il eut repris connaissance, il alla en procession, Siti devant, lui
au milieu et Bharata derriére 3, faire la cérémonie de I'eau aux manes de.
son pére, car, dit la Loi, «de l'eau pure offerte simplement et avec foi
aux pitris, est la source d’un bonheur inaltérable 4. Arrivés au bord du fleuve
Mandakini, tous répandirent donc l'onde pure et fortunée en disant: Que

cette eau soit pour lui! 3;[]%[%"5["% ﬂ'{-’z{ 5. Puis, Réma, le visage tourné

vers Pespace consacré & Yama 6,, dit en pleurant ces paroles: « Cette eau
limpide et excellente, 6 tigr’e des héros, que je t'offre, puisse-t-elle étre pour

toi un breuvage propice dans les mondes des pitris!» qa‘ﬂ' qa :[Q'gﬂég‘;[
) . iaN 6

o e ey ae SEAaia s i - B joignant
I'oblation & la libation, il étend des fruits sur une couche de darbha (kuga)

et prononce, suffoqué de douleur, ces paroles: «Mahéraja, mange avec plaisir
ces aliments que nous mangeons nous-mémes, car la nourriture de I'homme

ést sans doute aussi la nourriture des pitris et des divinités. To 3
ot pilris ¢ RUSEE]

1 Rémy Ib., 110; 15.

2 Ib,; 111, 4

3 Marcher sur une seule ﬁIe 4 la snite Pun de Pautre. est I'habitude des hommes primitifs.
. 4 Mdn,, I, 202, — Agvalayane, 1V, 4, 10.
8 Rém, II, 11, 31.
- 6 Le Sud.

7 Rém.; 11, 111, 33,
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AT T BT 1 A5 qReT 2 AgaT: mrgaen u
Voild un nouvel argument & joindre & la thése que nous soutenions plus haut,
4 savoir que les dieux étaient en général des héros nationaux, des hommes
et restaient cela aprés leur apolhéose.

Sur ces entrefaites, Rama regoit la visite des épouses de Dagaratha, suivies
de Vagishtha. A cette occasion, il v a une série de discours plus moraux et
plus édifiants les uns que les autres. Ils remplissent six chapitres. Sig-
nalons celui. ot Rama fait ['éloge de la vérité. «La vérilé, dit-il, est la
racine de toutes les actions religieuses; sur elle sont établis les mondes:

H??I gﬁsﬁ]': qﬁq‘ig'r:{ Que la vérité soit donc notre but supréme. FJEITe]

.

ha —y < RN . .
HHTC[TT Halel 2. La véritd, le devoir, la valeur, la compassion envers
N ~ :

toutes les créatures, le doux langage, 'action d’honorer les deux-fois-nés,
les dieux et les hotes, sont, comme disent les sages, la roite qui aboutit au

iple ciel: FFS} 57 4 F OYTSRH T HATFIAT AT 1 fatt-
freaTATEgE F TSR G aed &= | *

Quand Rama a achevé son discours, fait dans le but de justifier sa fer-

3

meté de maintenir la parole qu'il a donnée & son pére de s'exiler pendant
14 ans, Vagishtha, pour glorifier Radma et I'amener & reprendre le gouver-
nement, expose la genése du monde, lokasamulpattim, od I'eau apparail

_ o o . .
comme le principe de toul: T W}'ﬁﬁz Tout a pris naissance
p : . . \, o
dans l'eau, affirmait Thales; tout en vit, dit le Véda, TSHTT Eﬁaﬁ 4

(est dans l'eau, affirme & son tour P’Atharva Véda, que réside I'immor-
talité 5. Svayambhi méme, !'impérissable - Brahma-Vishnu sortit de l'eau ©.
Puis, Vivasvat, le soleil, engendra Manu, le premier roi d’Ayodhyé, dont

1 Rém., Ib., II, 111, 36.

2 Ib., 118, 10, 14.

3 Ih, 118, 32.

4 R V.1, 184, 42.

5 Atharva-V., I, 1, 4—86 et 33,

6 8an., 11, 119, 2. La gendse de Mann ne va pas jusque . Eile dit bien gue I'ean est le principe des
choses, mais c’est Svayambhl qui 'a produite, apa eva sesarja adau. (dMan, 1, 8). Mais de I'hymue
védigne X, 129, 1, 2, il semble résulter que Tat et ambhak, Teau, étaient identiyues Par eau, il
faut naturellement entendre le fluide simple et remonter pour ecela an dels méme de ’hydrogéne, corps
composé déja. Aprées Thales, Héraclife sussi ent T'intnition de cette vérité, quand il proclama, nous
réptte Socrate, que tout flue et coule: Yer map Ymavre dva TE wed dTW pEy. { Phiiebug, XXVI, recens.
Hirschig.)
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le fils Ikshvaku fut Vancétre de la lignée de Rama. Mais notre héros n’est
pas ébloui par I'éclat de celte généalogie et n’y voit pas un motif suffisant
pour reprendre le glorieux trone d'Ayodhya. Eu vain Bharata lui annonce
qu'il ne s'en ira pas jusqu'a ce que Vexilé ail fait droit & sa pridre. Ces
sortes de contrainte sont dans I'Inde des moyens assez souvent employés,
ei celui qui est le devoic méme, dharmdtmd sa, en est ému. Il se donne beau-
coup de peine pour faire renoncer son frére & celle résolution génante. Heu-
reusement que des munis viennent en troupes par des roules adriennes pour
lui préter Pappui de leur éloquence, de sorte quenfin le vertueux fils de
Kaikéyl renonce, bien que fort affligé, 4 obtenir ce qu'il désire 1, el se dé-
cide & s'en retourner Ayodhya. Toutefois il y met la condition , qu’il ne gar-
dera la couronne qu’a titre de dépot, nydsadharmdt. En foi de quoi, Rama
donne & Bharata I'investiture du royaume par ses deux souliers, qu'il ote

pour les lui remeltre: QTZH aaqﬁm T OTTSEH A7 AT Celte

chaussure sera & Ayodhy4 la marque symbolique du souverain légitime absent.
La coulume est assirément curieuse et rappelle celle toute sensblable que
pratiquaient les Hébreux. «Il y avait une ancienne contume entre les pa.rents
en Israél, lisons nous dans le livce de Ruth, que 'si I'un donnait son droit &
Pautre, afin que la cession ful valide, 'homme déliait sa chaussure et la
donnait & son parent. C’élait le témoignage de cession en Israél 2.» Pour Bha-

rata, il plaga les souliers de Rama sur satéte: e’ E{[{ﬁf[ Eﬁara'ngq\ﬁ
< K] ?

remonta sur le char qui I’avait amené et reprit le chemin du palais de son
pere. Et désormais c'est au nom des souliers de Rima qu'il donna tous ses

elits: ST TIER 6 TERBAT i

‘Maintenant, avec le livre TIl, le poéte introduit dans le tissu de notre

1 ‘Rdm., 122, 29.

2 Ruihk, 1V, 7 sqq.

8 Rim., 11,7127, 17. En Chine anssi la chaussure jone un role qu'il est curienx de signaler. Quand
un magistrat quitte un endroit, par suite de sa nomination & un grade supériear, il laisse & la porte
du “Yamen. ou prétoire une paire de bottes qu’ensuite on suspend .au dessus de la porte. (V. Imbault
Huars, Miscellances Chinois, dans le Journ. As, XIX; 1882, p. 531). Nest-ce pas 1 aussi un symbole de
trapsmission ? — Charles XII suivait cette tradition, quand il éerivit au Sénat de Sudde que s'il pré-
tendait- gouverner, le roi lui enverrait uné de- ses bottes, et que ce serait d'elles dont il faudrait
qu'il prit ses ordres. (Voltaive, Hist. de Charles XI1, p. 314;.1756.)
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épopée un nouvel élément d'action, Pdlément démoniaque, et cela avec les
Rakshasas, qui, sous des formes diverses. ndndripdni, font tout le mal qu'ils

peuvent, principalement aux pénitents, FTFE. Pour peu que la conduite
-~

des anachorétes s’y préte par quelque faute, ils font d’eux leur proie !, et
a cel effet, ils les tentent de toutes les manitres par les vexations les plus

outrageuses, q"{f m; 2,

Les solitaires qui habitent avec Rama la forét du mont Citrakitae viennent,
aprés le départ de Bharata et des siens, prier le royal anachorste d’empécher
les démons de les tourmenter, autrement ils se verront forcés de changer
de séjour et de s’établir loin de la dans un autre hois. «Nous nous y refu-
girons avec toi» lui disent-ils 3. Réma qui, dans la pureté native de son
ame, ne s'élait pas douté de vivre entourd de rakshasas, voulut faire changer
de résolution ces saints pénitents, mais il ne put y réussir et ils partirent,
conduits par leur chef, L

Aprds leur départ, Rdma résolut aussi de s’en aller, parceque I'endroit
oa il était entretenait dans son ceeur le souvenir douloureux de sa mere,

de son frére et de son peuple. Allons donc ailleurs, AT A TR,

dit-il & Lakshmana et a Sitd 4, et les voila en route. Parvenu a I'ermitage
du grand pénitent Atri, le héros fut parternellement, pi¢rivat, regu par le
saint et par son épouse, la brahmani Anastya, pétitente d'un grand &ge,
mahdvriddidn, parfaite, siddidn, pure, cuddhdn, de grande destinée, ma-

. r fami : .
hibhagdn , occupée au bien de tous les étres, qa'q';n%?{ LG Le muni
: . .5y )
la présente 3 Rama en disant qu’elle a brilé dix-mille années dans le feu

C o~ -
! térité : . ‘ 7 ', et qu'elle
d’une grande austérilé g\"gfarqm TJ7T d49 W%F-[\Fm' q
est pour lui qui est sans péché, anagha, comme une mére. Il désire donc
que Sitd devienne 'amie de ceite sainte. Clest-ce qui a lieu, el la vénérable

s

anachordle adresse incontinent ses félicitations & la fortunée épouse de Rama,
parceque, sacrifiant tout 2 son époux, elle I'a suivi dans les bois par un

attachement de cceur: '-3;[1{]" TS puis, elle lui fait un petit discours sur

1 §i male egeris, statim in foribus diabolus aderit, (Gen., IV, 7))
9 Rdm., 111, 1, 22.

3 Ib., 29

41b, 8, 4

5 Ib., 7.
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»*

Pexcellence de 1'époux qui est pour la femme la divinité supréme; QT#H

?a'ﬂ' C{f?[:. Sit4 accueille avec joie et déférence les paroles de la vieille

brahmacérini et se met a exalter plus encore le devoir de I'épouse, citant
& Uappui l'exemple de plusieurs déesses, telles que Savitrt, Arundhati et
Rohini L. Ce langage satisfait tant la grande pénitente, que, en vertu du
‘pouvoir qui est Vattribut de la pénilence, H{{ﬁ‘&ﬁ:‘tf, elle fait & la fille de
Janaka le don d'un fard céleste, angardgena divyena, moyennant lequel elle
vplaira toujours & son cher époux comme Cri aux formes charmantes plait
au sien 2. A ce don incomparable, ddnam anutfamam, Sitd répond par la
jonction de ses mains en forme de coupe, c'est-a-dire par cette salutation
respectueuse qu’on nomme azjali; puis, slle s’assoit aux pieds de la véné-
rable ‘dame. Et celle-ci lui ayant témoigné le désir d'entendre I'histoire de
sa vie, l'épouse de Rama y satisfait. On lit alors la légende déja mention-
née suivant laquelle Sita, pendant que son pére labourait, sortit soudain
d'un sillon, sitd, & cause de quoi, elie fut appelée Sitd 3. Ce mythe a
'son pendant dans celui de Tagés 4, trouvé dans une terre fraichement la-
~ bourée. La légende biblique de la naissance de I'homme d’une motte de
terre, TN By 5, est de la méme famille, C’est encore le cas des
sonles des mnourrices, d’aprés lesquels on trouve des enfants sous un chou
ou dans le beec d’une cigogne, le cultirostre si populaire des campagnes.
Tout en tout genre se répéte perpétuellement, en changeant de forme; mais

cette forme se raméne & son identité primitive par I'étude comparative des -

croyances plutdt que par celle des langues. C'est pourquoi, disons-le en pas-
sant, il faut prendre garde de voir la source des traditions génésiaques de
la Bible dans les mythes chaldéens. La source en est incontestablement

plus vaste et plus reculée dans le temps que Babylone. L’humanité qui nous

~parle dans ces mythes et légendes, la poussiére de I’histoire primordiale, git
éteinte loin derridre Babylone et” Thibes.

Cependant Sit4 continue et ach&ve son réeit, aprés quoi, revétue de toutes

Y Rdm., Y11, 3, 10 sq.
2 1b., 3, 20.

E AT SIS Cest pourquoi son nom est Sitd (76, 17).

4 V. Cicero, De Divinatione, I, 28. — Festus, De Verborum significatione, p. 369, édit. Otf. Milier,

1839, appelle ce Tagts nepos Jovis, tout comme I'Evangile dit que 'homme est fils de Dieu: "Addp,
vof @egt. (Luc. II, 38).
§ Glenesis, 1L, 7.

N
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les parures qu'elle tient de l'admiration de Pépouse d’Atri, elle s'éloigne
avec Réama et Lakshmana pour continuer le voyage vers la grande et in-
comparable for8t dont le nom est Dandaka 1. Ce bois était habité par des
pénilents vivant en société, suivant la coutume de l'ascétisme primitif. La
sainte colonie accueille Rdma avec des bénédictions et installe I'hdte qui
lui arrive par son propre mouvement, dans une cabane faite de feuillage.
Leur déférence pour le nouveau-venu est si grande, qu’ils vont jusqu’a lui
offric le gouvernement de leur mandala. Mais le héros n’accéde pas & leur
veeu, et se remettant en route, il pénétre dans un bois redoutable, peuplé
-d’ours et de tigres, hanté méme par des lions et par divers aulres étres,

parmi lesquels un rakshasa d’un aspect effrayant et haut comme une montagne:
C o~ o~ - . -
2,
3 PIRE™ {T AT
Nous y voild donc au point olt nous pouvons chanter avec Faust:

In die Traum- und Zaubersphire
Sind wir, scheint es, eingegangen,

X

et désormais nous n’en sortirons plus. Ce grand diable se nommait Virddha
et a

'instant méme oua il apergut nmos voyageurs, il se préeipita sur eux
comme la mort, antakah, sar les vivanls. Mais Rama larréte d’'un mot:
il se nomme. Alors le mounstre, joyeux de cette rencontre, lui révéle qui il
est réellement. «Kala, la mort, dit-il, est mon pére et (atahradi, Venfer,
ma mére. Mes mortifications m’ont mérité de Brahma la faveur de ne pouvoir
étre tué par aucune arme. Je vouss laisse & tous la vie, & condition que vous

m’abandonniez, SEETSH, cette femme; elle sera mon épouse; mais si vous
’,

. .. - . .
résistez, je hoirai votre sang,» OTEHITH Eﬁr{' 3. Et ce disant le monstre

saisit Sitd et 'emporte. Aussitot Rama lui décoche une de ses fleches enchan-
lées avec lesquelles nous avons déja fait connaissance. La fléche perce le
sein du démon et 1é jette mourant sur le sol. A linstant du rakshasa morl se
dégage un gandharva, qu’un dieu avait autrefois maudit jusqu’an jour ot la
fische de Rama viendrait briser le charme. On pense bien que le gandharva
ayant repris sa forme naturelle, ne manqua pas de bénir son sauveur, puis
1 Rém, 11, 6, 1. -

2 Ib., ib., 7, 5.
3 1Ib., ib., 23.
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“de s'élancer, revétu d’une forme céleste, vers le svarga, I'Olympe indien.
Mais avant de partic, il avait donné & Rima le conseil de quitter au plus
tot ce bois horrible, et nos voyageurs ne se le firent pas dire deux fois.
lis partirent incontinent, non loutefois sans avoir enterré le corps dont Vi-
radha s'était dépouillé grace & la vertu magique de la fléche de Rima. Le
pieux devoir d’ensevelir le cadavre, le héros n’eut garde de le négliger

sachant que ceux 13 seulement montent aux mondes de la parfaite lumiere:

A el - ,
0% I ﬁ[&ﬂ'ﬂ:ﬂ' 4T &ThRT H'%Tqm': 1 dont le corps a regu la sépulture.
Voila une métaphysique de la sépulture que les anciens connurent bien aussi
un peu, & en juger par le culte des héros et des lares. Mais elle a passé
dans le christianisme, ot on peut la suivre dans les paroles de I'Apocalypse:
«Heureux etc. 2. En prineipe elle est fondée sur le Védisme. Le rite des morts
de la religion premiére des Aryas contient des passages comme celui-ci: «Va,
pars dans ces voies antiques qu'ont suivies nos ancétres. Va avec les Pitris,
avec Yama, avec le bonheur mérité dans le ciel, le plus élevé, la lamibére 35,
Revenons & Rama. Aprés avoir enseveli le r:“ikshasa,"il se remet en route
avec. les siens ef le premier ermitage qn'ils rencontrent est celui de l'ana-

choréte Qarabhanga, le devoir permanent personnifié: E]Tf: aq1a~;. Par

lavertu de ses terribles pénitences , ugrena tapasd , il avait acquis une telle pureté
que son corps resplendissait & l'instar du soleil et ne touchait pas plus la terre,

Hﬁ?ﬂ'ﬁghﬂo a'i[ﬂ'f, que celui de certains de ros mystiques. Des Gandharvas et

des Suras P’entouraient, chantant ses louanges, et Calakratu, le dien ‘qui tient
la foudre, lui tenait compagnie en attendant de le conduire sur son char
dans un monde supérieur. Le saint personnage attendait Rima et eut I'obli-
geance de lui dire qu’il n’avait pas voulu s’en aller dans le monde supréme
avant d’avoir vu et recu un hodte si aimable. Puis, renchérissant sur ce
langage, il lui offre en pur don d’hospitalité le monde de Brahma, «Je te
donne, lui dif-il, cette perle difficile & gagner; accepte-la». Mais Rama re-
fuse le cadeau: c’est par ses propres efforts qu'il entend gagner les mondes

suprémes : ﬂ%ﬁmfi&m‘fﬁ' =T aﬁqﬂ'ﬂ'ﬂ'ﬂqﬁ; Alors Carabhanga

1 Rém., 111., 8, 20,
2.V. Apocal, X1V, 13; XX, 6.
o3V Rig-Véda, X, 14 17, 8.
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Vinvite & assister au spectacle du dépouillement de son corps, et mettant le
feu & son bacher, il y verse les libalions de beurre clarifié, récite les man-
tras de circonstance el entre dans les flammes : pravivega hutdcanam 1. Mais

émergeant de la fournaise en adolescent, T C{TEI'EEH:EE o ShTﬂ'{': HJ99% .
=

il s’éléve au séjour de la béatitude ou le pére supréme, pitdmakak, le regoit
avec le motl svdgatam, sois le bienvenu.
Aprés cela, Rama voit affluer vers lui les solitaires de la forét Dandaka.

Parmi eux, plusieurs se fenaient toujours la téte en bas, m:

](:GZ[F[]':, tandis que d’aulres se balancaient en équilibre sur Porteil d’un seul pied

~ ~ . Y ~e~ .
(droit ou gauche) , TEAT FFAT ATH FARSFANSA 2. Tous le
prient de les protéger contre les rikshasas, dont les méfaits sont devenus
intolérables. Bdma le leur promet et va, accompagné de ces maharshis &
Permitage de Sutikshna, cet anachoréte parfait, siddhem, dont Carabhanga
lui a recommandé la visite. Arrivant devant le rishi, Rima le salue en faisant
'anjali et en touchant avec humilité la terre de sa téte 3. Le pénitent, de
son cOté, l'accueille comme une personne qui posséde la science, qui est

douée de discernement et sait tout : S{TF{ESTITHTT: Hrsr[]%{a' 4, Cependant

le héros ne passe qu'une nuit chez le muni et continue son voyage avee
les solitaires aprés avoir rendu le culte voulu aux ftrois feux des anachorétes,
agnitragan, et fait la marche par la droite (pradaksiing) autour de Sutikshna.

Sur ces entrefaites Sita, inquitte de ce que son époux chéri a promis de
faire la guerre aux rakshasas, lui manifeste son trouble et finit par lui dire:
«Je n'aime pas, & héros, ce voyage & la forét Dandaka. Si les rakshasas ne

~ L~
t'ont pas offensé, tu ne dois pas les tuer: HQ{[J]?:H‘ AT FrcledT
WH[FHQT. Tu ne dois éire qu’un humble muni attaché a ton devoir,»

g bl a s o ° C x A . 4 N . 7 v 1 -
e DI i]’?{: AT > Rama lui répond: « Le kshatriya doit em
pécher 1'oppression, et puisque les anachordtes de celte forét, si secourables
eux mémes, m'ont, de leur propre mouvement, demandé ma protection contre

1 Rdm., {11, 9, 33.
2 Ib, 10, b sq.

3 Ib, 11, 6.

4 1Ib., ib,, 12.

5 Ih, 13, 23 sqq.
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les tyranniques rékshasas, je leur ai promis de les défendre, en prenant
le monde pour témoin l. Je ne saurais manquer & ma promesse, surtout

4 une promesse faite & des brihmanes: Ff%[m at@'ﬁ‘[g ]%[ﬁ!&}'ﬂ" Toute-
fois, je t'ai écouté avec plaisir, chére Sita; ton conseil me prouve que tu
m’aimes et m’es dévouée 2.» | ‘

Et les voild de nouveau en route, Rama devant, Sita sur la file au milien
et Lakshmana Varc en main, dhanushpdnir, pav derriére. Bientot ils arrivent
_an lac des cing Apsaras qui fut jadis créé-par le pouvoir de l'ascite Man-
dakarni 3. Toute la nourriture de ce muni, qui resta assis pendant dix wille

. r . -
années sur la pierre nue, ne fut que le vent: {MH%TH&T ElTEHEZI':
fﬁ[ﬂ]‘m:. Aussi effraya-l-il les dieux, qui craignaient comme loujours'que

tant de pénitence ne leur enlevat la position qu'ils occupaient. Ils dépéche-
rent donc 3 ascite cing apsaras pour le séduire et le priver par suite du
fruit de ses austérités. L’entreprise réussit & souhait. Le.galant ermite créa
pour ses belles maitresses, patni’s, un lac et dans ce lac une demeure in-
visible, comme la fée le fit jadis chez nous pour le beau Lancelot, et La
Motte Fouqué et Musmus de nos jours pour la gracieuse Ondine et la
belle Bertha. Mais le type du mythe est Thétis en grotte au fond de I'océan 4,

Cependant Rama visite dans le clos de lours ermitages, deramamandalam,
tous les munis de ces lieux et habite alternativement chez 1'un ou chez 'autre,
de sorte que dix ans se passent le plus agréablement du monde Puis, il s’en
retourne chez Sutikshna pour s’informer de la vetraite d’Agastya, le parangon
de Pascétisme et de la force. I voudrait entendre sa parole, ne fut-ce qu'un
instant 5. Son hote loue cetle intention el lui trace litinéraire dans la di-
rection du midi, dakshinena. Nos pélerins partent sans retard, et Rama rac-
courcit le chemin en contant & son frére une belle histoire de deux grands
démons makdsuran, qui méditérent le meurtre des brahmanes comme jadis
les seigneurs perses celui des mages. A cet effet, Iivala, I'un de ces rakshas,

1 Rim., 111, 14, 17.

2 Ib, 14, 23.

3 Ib, 15, 11. .

4 V. excellente trad. d’Isab. de Montolieu, p. 77: « Les Ondins sont heureux dans leurs superbes de-
meures, sous lears vofites de cristal liquide, ete. Cf Muszus, die Bicher der Chromika der drei
Schwestern, p. 89 sqq.; 1839. V. Ilins, XXIV, 83, sqq. Cf. éb., XVIH, 35, sqq.

5 Rdm., Y11, 15, 85,
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prit la figure et la langue brahmaniques !, et alla inviter les saints hommes &
se rendre chez lui pour un ¢raddha. Ils acceptérent, et alors le monstre
fit manger aux deux-fois-nés son propre frére, sous la forme d'un hélier, et
cela en observant toutes les régles des repas fundbres. Mais quand les saints
personnages ont mangé son frére, Uimpie se met & crier d'une voix forle:

«Sors, Vatapils mfa' ﬁ%m’ﬁrﬁ, et Vatapi de fendre soudain le ventre
des vipras et de bondir dehors : TAT=T T4AT Q[‘f]“([ﬁl‘[ AT Zamaar e,

Ainsi périrent des milliers de brahmanes 3.

Le bruit de ces forfaits finit par arriver aux oreilles d’Agastya. Aussitot
le grand solitaire accourut pour venger ses fréres. Les démons qui ne le
connaissaient pas, voulurent lui faire comme aux autres, mais Agaslya, quand

il eul mangé Vatapi, sacrifia mentalement au Gange, a‘;ﬁ' TSI {7470
>

3TET en vertu de quoi ce fleuve entra instantanément dans le vase & eau

. A aat -
du muai : 'r;[\‘QT IC G K W@ 4 Alors I'Hercule indien se ringa la bouche

avec le liquide sacré, et le démon qu'il avait avalé en forme de bélier ne
put plus sortir de son venire. A tous les appels du frére, Agastya répondit:

«ll 0’y a point de retour pour lui», & TIET q':[{[y{q:_ Ilvala en devint si
. >

b

furieux qu'il voulut fondre sur le solitaire a la splendeur flamboyante, mu-
nem ddiptatijasam , mais le regard menagant du saint le réduisit soudain en

. o oo
cendres : STNT 6T TSN FFGTdT HEAATRAT.
Quand Rama eut fini son histoire, les voyageurs arrivérent chez le frére
d’Agastya qui les regut avec hospitalité, et les accompagna le lendemain &

Permitage du grand anachoréte. La vue seule de cetle habitation suffit déja
pour réjouir leur cceur, attendu que l'atmosphére; qui entourait le saint séjour

1 Rém., TIL, 16, 14. Cest-a-dire qu'il psrla sanscrit, Hewd aTA-

2 1b., 27.

8 Weber, (Ind. St, I, 475 note) expliqne ce mythe par I'effet du Soma mal préparé qui produit e
vomissement. Je ne puis adopter cette interprétation. Le Soma est un breuvage, et Vatdpi est un
8tre en chair et en os. L’allégorie nest pas plus de mise dans Je Raméyana que dans I'Ilade. Cf. Sup., p. 20.

4 Shakespeare a eu de quelque maniere, par uue intuition toute poétique, I'idée de ce prodige, en
faisant dire & Jean sans Terre tourments par le poison qu’il & avsié, que pour le guérir il faudrait
faire couler les rivizres de son royanme dans son sein: V. King Jokn, act. V, se. 7:

Nor let my kingdom’s rivers take their course
Through my burn’d bosom.
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était obscurcie par la famée du beurre clarifié 1, l'odenr la plus suave que
connaisse le nez d’un Indien. Ils n'avaient pas, il parait,’ I'idée de celle du
fromage si naturellement associé au beurre et qui trouvait chez les Grecs
sa place dans les offrandes sacrificatoires 2. 11 y avait une classe spéeiale de
devins turomantes qui se servait du fromage pour pronostiquer, tout ecomme
les aruspices du vol des oiseaux 3. L’oblation du beurre qui annongail & nos
exilés qu'ils touchaient & D'ermitage d’Agastya, leur fit sentir aussi l'ascen-
dant de la vertu du muni. ('était au point que les démons n’osaient plus
remuer dans cette contrée et que le Vindhya méme avait cessé, sur I'ordre
du puissant rishi, de grandir. Cette montagne voulait cacher le soleil 4 Les
dieux en persbnne s’empressent, sans disconlinuer, de servir le grand thaumaturge,

\{aT: HITFFEI qad C[&LTTF(?{, dont le corps, au moment oa Rdma I'abor-
)

dait, se tenait dans une lumiére radieuse.

Le muni manifeste le grand bonheur qua lui cause une visite qu'il dé-
sirait dans son ceeur et il regoit I'Indra des rois, rdjendra , entouré de la foule
de ses gazelles familiéres, pragdntamrigasan kirnam 5. Radieux comme le
feu, son aspect arrache & Réma le cri: «C’ast Agni, ¢'est Soma, c'est le

Dharma éternel!» a;mqur{q Fﬁ":[ A 5]'{1': g1 Pour Agastya, il

3\

invite ses visiteurs & s’asseoir et leur demande & tous la santé, puis il ho-
nore le respectueux Rdma-en lui donnant le reste de la libation de beurre
clarifié qu’il vient de verser au feu, et en le faisant manger, suivant le rite
védique des Vanaprasthas, c'est—é-dire'de ceux qui passent le reste de leurs

JOUI‘S dans une forét, aprés qu'ils ont vu le fils de leur fils, T]‘%W Z]'Z\l'
TWZ TTTET T G T . «Lhote, dit Agastya pour

justifier ces honneurs, I’hote qui dans la maison qu’il visite n’est pas dig-
nement honoré s’en va avec ses bonnes aclions et y laisse ses mauvaises.»

Y Rém., 111, 17, 17.

2 Athenzus, XIV, p. 189, ed, Meineke. — Néanmoins le mot fromage n'a pas trouvé grice devant

les tragiques frangais et on me le voit pas comme le mot sel; qui rappelle tout autant Ia cuisine,
figurer dans ancun vers de Racine,

8 Aeclianus, de Nas. dnimalium, VIII, 5.
4 Rdm., ib., ib.,; 28

5 Ib., 18, 2L.

6 Ménavadh., VI, 2.
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Tt STV, ST AT 7 g5 | ZaT @ TR A -
qe T[%ﬁ[ 1. Et, mettant le comble & ses dons, il fait présent 3 Rama

d'un arc qui a appartenu a Vishnu et qui est l'ouvrage de Vigvakarma. Il
y ajoute des traits qui e sont jamais lancés en vain, don de Brahma, des
fleches qui se renouvellent incessamment, enfin une grande épée venant de
Mahéndra. Puis, aprés quelques paroles sur la vertu de Sitd qui dément si
héroiquement le caractére faible et méme pervers des femmes en général,
créatures qui vont et viennent fébrilement comme Véclair et le vent 2, Agas-
tya indique & RAma, qui lui demande ce renseignement, un endroit non
loin de & ol, en ermite, il pourra se batir un d¢rama 3, pour se conformer

4 la parole paternelle selon toute sa teneur, Jﬁﬁ’ﬂ' 4. Et Rama, aprés

S
s'étre prosterné avec ses compagnons aux pieds du grand muni, part pour
la Pancavaii, arrosée par la Goddvari.

En route, il est abordé par le grand vautour, mahan gridhro, Jatiyu qui,
d’une voix affectueuse, se fait connaitre 4 lui comme 'ami du roi Dagara-
tha 5. Rdma qui le savait, salue l'oisean avec déférence et lui demande s'il
se pbrte bien, kucalindmayam. Ensuite, il lui manifeste le désir d’entendre

son hisloire. Le meilleur des deux-fois-nés,:{ZE/2TT, satisfait & cette ocu-

1 R4m., 111, 18, 35. L’hospitzlité est en si haute estime chez les Indiens gue Manu dit: Celui qui donne
un refuge obtient la souverainets, z"gsm'tmaue;: (Mén., IV, 232). Plus encore que I’Evangile, le livre
de Manu est prodigue de promesses matérielles, ce qui n’est pas peu dire. (Cf. Matth,, XIX, 29, al)

2 Le brihmanisme fait dire 3 Mann que la femme & regu en partage la concupiscence, la colere,
les mauvais penchents, le désiv de faire du mel et la perversité, (Mdn, IX, 17, ef 1I, 213 sq.); et
le buddhisme, dans un Jataka que M. Feer b traduit, met dans la bouche dn baddha une stance qui
se termine par ces mots: Les femmes sont dignes de mort; il 0’y & point de vérité dans les femmes, ——
Cels. est conforme aux meeurs védiques, suivant lesquelles c¢'était un malheur d’avoir des filles:
gur § #1av mg zj\gm (ditar. Brékmana, VII, 13). Mais commesnt jouir du bonbeur d’avoir

< &

une femme, si avoir des filles est une mistre? C’est nne guestion dont on ne se préoccupe pas. On ne
demande aux dieux que des garcons. (V. R.-Veda, X, 85, 25, 41, 42, 45; dtkarva-Veda, V1, 11). Pour
navoir pas de filles. on allait jusqu’a les exposer aprés leur naissance: maf%}zr Eﬂ?ﬁ'm ~
qiee. (Kdth., XXVII, 9.) Toutefois il y a des tempéraments. Ainsi le brabhmanisme dit que pour cenx
\f;ont Ja vie est pave, les sexes ne sont plus distinets. (Bhag. Pur., 1, 4, 5 ef. Mare. X1I, 25; Matth.,
XXII, 30); hommes et femmes sont comme des anges dans le ciel. Le bnddhisme maigré son hostilité
contre la femme, gu’il déteste parcequ’elle perpétue la misérable espece humaine, 'admet & la vie
spirituelle et an bonheur qui en découle, seuf quil lui ferme I'acces & Iz dignité de buddha.

8 4crama Fpupeos, ermite, sont connexes, radicalement.

4 Ram., 111, 19, 15.

6 Ib., ib., 20, 1, sg.
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riosité et, commencant par le commencement, en prenant son point de départ
dans la personne du prajapati ou démiurge Kardama fait d'une motte de
terre comme 1'Adam biblique, son réeit généalogique arrive & Manu qui en-

gendra les rhanushas, H‘i‘ﬁgm“%]‘ 9T SRATY, cest-d-dire les brah-

manes, les kshatriyas, les vaigyas et les ¢lidras 1. Quant & Jataju, il descend
de Garuda, petit-fils de Cyéni, I'aieul des faucons, des vautours et des hi-
boux. Son récit terminé, le noble vautour s'offre pour accompagner Réma.
Je défendrai, dit-il, Sita en I'absence, ¢inye, de toi et de Lakshmaga. Rama -
accepte l'offre et lui confie Sitd, puis entre dans la Pancavati, peuplée de
toute sorte d’étres féroces. Aprés avoir fait choix d'un site agréable, car les
Indiens sont en général trés sensibles aux beautés de la nalure, Lakshmapa
construit promptement un grand et bel ermitage tout en feuillages. Rama
en fut .content et s'y plut comme Indra dans le ciel, quoique ou peut-8tre
parceque Phiver fut trés rigoureux. Il y eut de la glace, nihdrah, et il
neigea, hima 2. La chose me parail curieuse & noter, car avee la Godavéry
nous sommes au moins sous la latitude de Bombay, sous le 419 degré. Aussi
cet hiver avec glace et neiges est de si grande importance pour le podte qu'il
consacre 21 stances & en décrire les effets 3. Kt sans doute que cette
rigueur atmosphérique eut sa part d'influence sur le moral de Lakshmana,
car il se mit & médire de Kaikéyl, lui si doux et si indulgent d’ordinaire,
Mais Réma dont rien n’ébranle 1'équanimité et la constance, reprit son frére
et lui dit: «Tu ne dois pas, mon trés cher, tdfa, censurer devant moi une mére

qui est I'égale de la notrex, :{}‘[ﬂa’r AT 19 IT%H‘EQT T

Et sur cela, aprés avoir, suivant les rites, fait la libation aux dieux et aux
ménes, il adore avec ses compagnons le soleil levant), siryam udyantam.
Nous voila en pleine religion védique 4, ou méme dans la religion de tous

-1 Rdm., 111, 20, 30,

2 Ib., 22, 5, sqq.

3 1b, 425, .

4 Observée dans les codes domestiques. (Grihy., d’Agvalayena, JIL, 7, 2) ou Padoration se fait par
des vers védigues (X, 87, 9—12). Le Rig-Véda ne.consacre pas, il est vrai, un grend nombre
@’hymnes su soleil, vingt-neuf en tout, néanmoins I'invocation au soleil sous le nom de Savitrl, estla
pritre journslidre la plus importante, aprés la réeitation ou plutdt I'éjaculation mystique du monosyllabe,
Aum. V. Grikyasutra Q’Agvalayans, 0, 5,12; Mdn., 11,78, 81: «On doitles reconnaitre comme la prin-

cipale partie du Véda», BT SIGIUN 7@ Cf R.-Veda, 111, 62, 10, sqq. arfagatd il dae
atafy  fmy A = gEaTE e Lo n (6d. M. M, Ii, 995 sq)
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les temps, parceque la vision de la lumitre est le plus grand bonheur de
la vie . '

Cependant le roi des vautours, gridhrardjah, vient annoncer & Rima qu'il
qualifie de grand arc, de grande fortune, de grande force et de grand bras,
qu’il va s'en retourner chez lui, mais il promet de revenir. En attendant,
il recommande la plus grande vigilance. A peine est-il parti, qu’une rakshasi
nommée Cirpanakhd, seur du rékshasa a dix cous (et qui n'est autre que
le redoutable Révapa), arrive et voit Réma, dont I'aspect est semblable &
un immortel. Aussitdf elle se sent éprise d'amour pour le héros, mais comme
elle se sait épouvantablement laide et méchante & I’avenant, elle se déter-
mine, afin de parvenir & son but, 4 recourir & une métamorphose et A se faire
aimer du héros sous I'apparence d’une beauté parfaite, semblable & celle de Gri.
Ainsi transformée, elle s'approche de Rima qui est sans défiance et lui de-
mande avec un aimable sourire, sasmitan, ce qu'il fait dans ce lieu inhos-

pitalier; peuplé de rékshasas, exterminateurs de tous les rishis, O AR
r .
T HTH. Le héros la met en peu de mots au courant de sa situa-
t -~ ~

tion, et lui demande ensuite qui elle est. La diablesse que I'amour égare
lui révele sa vraie nature et le dessein avec lequel elle est venue le trouver.

«Atme-moi, {76 AT, s'écrie-t-elle enfin dans le paroxisme de sa passion, ou

je dévorerai cette Sitd sans beauté ni vertus, ?QT:’{\ W 2]_-;'{%-

GATRT 2 Voila un moment critique, ou peut méme dire qu'il Vest double-

ment, d’abord pour Réma, puis et surtout pour I'existence du Ramayana. En
effet, si la fureur de Cirpanakha, qui est la cause efficiente de 'intervention
de Réavana dans l'action du poéme, si cetie fureur manquait & se produire,
notre épopée serait impossible, & peu prés comme le serait 1'lliade sans la
colére d’Achille, provoquée par Penlévement de Briséis % Il y a 14 un paral-
lélisme qu’il serait intéressant de suivre dans ses rapports variés, mais cela
nous. écarterait trop de notre sujet. J'y reviens en disant que Réma sourit &

la rékshast et lui dil.d’une voix caressante, {wUMAT AL, qu'il est empéché

1 Aussi Macrobe & raison de dire: omnes deos referri ad solem, (Maer,, Sat., I, 17) et I'Eglise
n’hésite pas & donner le nom de soleil & J. C. lui méme: O Oriens et Sol! chante-t-elle b Nogl.

2 Rim., 11, 23, 43,

3 Cette coltve est d'une telle importance que sur les 51 jours que dure ’Iliade, elle en prend pour
elle 22 et domine tous les faits jusqu'au 1%e chant.
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par les liens du mariage, mais que son frére Lakshmana, beau gargon el
aimable n’est pas marié. Cest donc lui, conclut-il, que tu dois prendre pour ton
époux. Ctirpanakha donne dans le piége et offre son amour & Lakshmana.
* Mais - celui-ci non moins habile dans Vart de parler a“[Eﬁ]‘Eﬁ‘T%[ 71, que

Réma, insinue 3 la rakshast qu’il serait peu digne d'elle de devenir comme

son épouse la servante d’un servxteur e qae {Wﬁ' a W Hﬁ'ﬁ-

q%ﬁ:r L Qu'elle retourne donc & Rama pour lui demander d’8tre sa seconde

épouse. La rékshast devenue tout & fait folle, atimattdm, revient sotte-

ment, adakshing, & 1’épdux de Sitd pour lui renouveler sa proposition.
Mais la patience du fils de Dacaratha est & bout; il ordonne & son frére
d’agir et 'celui—ci, tirant son épée, défigure si affrensement le visage de la
rakshasi qu'elle s'enfuit en jetant de grands cris.

Quand son frére, le terrible rdkshasa Khara la vit ainsi mutilée, il jura
de Ia venger et, commandant & quatorze démons nocturnes, nigdcardn, d’aller
dans la forét Dandaka, il leur dit de ne pas revenir qu'ils n’aient tué les
deux malfaiteurs avec' Sit4, car ma sceur, ajoute-t-il, veut boire leur sang

Coee ¥ - ~ . . , .
a4 ;rf:r::ﬁ 9T m&ﬁ%ﬁ{ Qﬁ'ﬁﬂ'ﬂ 2. Les démons, pour accomplir

leur mission, partent comme des nuages chassés par le vent de la mousson.
‘Mais arrivés devant Rama, celui-ci leur intimesavec calme I"ordre de rebrousser
chemin, Les démons refusent avec fureur et fondent sur lui tous les quatorze &
la fois. Alors Rama avec ses armes brisa celles des rakshasas; puis, trans-
perga le ceceur des assaillants et les étendit & terre comme des arbres abattus
par la hache proverbiale de Gladstone. Et les fldches , aprés avoir fait leur ceuvre,

; . y ) B MY T 8 ! -
- revinrent d’elles-mémes au carquois: FE[FCI\ET gﬂ‘{]‘ﬂﬁ]’a\ . Il n’y eut - que

la rakshasi qui ptt porter & Khara la nouvelle du désastre. Quand il la
sut, le frére du grand Ravana rassembla dans sa colére une armée de
14,000 de ses démons les plus vigoureux et les plus acharnés contre les
munis, et se mettant lui-méme A leur téte dans son grand char, dont la

forme était celle du sommet du Méru, HW m, il com-

L Ram, 11X, 24, 9.
2 1b., 24, 22.
8 Ib., 26, 25.
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manda: «Nirydta! en avant!» et impatient de tuer Rama, il cria & son ro-
buste cocher: « Vole!» 1

Gependant les présages deviennent sinistres, toute la nature est soudain
troublée et bouleversée, le soleil se voile, les chacals glapissent, les oiseaux
restent immobiles et la peur commence & galoper Khara. Comme un vulgaire
Romain, il n’ose dire ni «ad me non pertinel» ni «accipio omen» 2. Enfin sur-
montant sa terreur, il fait le brave et dit & ses rakshasas avec un rire foreé,
prahasan: «Je me moque de tous ces grands et horribles prodiges qui écla-
tent autour de moi; j'ai confiance ddns la bravoure dont la source est dans
ma force». Et dans son orgueil il va jusqu'a braver les dieux. « J’enverr&i,
s'éerie-t-il, dans la demeure de Yama, Yama-sidanam, le vaillant Rama et
son Lakshmana... ;e tuerai ie roi des dieux lur-méme, malgré la foudre que

tient sa main, » m am W 3, Ces vanteries et d’autres

redonnent du courage 4 I'armée des démons, et elle se précipite en avant.

Arrivée en vue de 'agrama de Rama, elle trouve le héros préparé 2 la
recevoir, Il avait vu les présages qui annongaient la défaite de ses ennemis,
néanmoins en homme prudent, il avait envoyé sa bien-aimée Sitd, avec
Lakshmana pour protecteur, dans une cacheite de la montagne, guhdmacraya
gailasya. Par conséquent, c’est tout seul qu'il va i 'ennemi. Alors les dieux,
les rishis, les gandharvas, les siddhas et autres immortels, tous agités et
tremblants, se dirent les uns aux autres: «Comment un combat est-il possi-
ble entre 14000 rakshasas d’un c6té, et le seul Rama de V'autre ?» Et déja
les démons, les suras, se lancent sur le héros lui criant: tishtka Rdima
hato'si! «arréte, Rama, tu es mort!» Pourquoi done soudain, frappés de

) ~ .
stupeur, demeurent-ils immobiles comme une montagne, ﬁaﬁT: gda3q-

FRTTIT ? Ce qui les cloue ainsi au sol, c'est l'aspect du héros calme, son
arc & la main et souriant d’un sourire terrible. Khara seul ne s'arréte pas
et ne cesse de crier & son cocher. « Ydhi! ydki! avance! avance 4!» Tous alors -
suivent leur chef et font pleuvoir sur Réma une gréle de fléches. Le héros
en est criblé; mais il bande son arc et coup sur coup, il décoche aux dé-
1 qutay g3 va done plus vite! (Ib. 42).
2 V. *Pline, g N., XXVIiI, 8,4 — On sait I'incroyable superstition que les Romains professaient

aun sujet des signes (prodigie, portenta) et des omina (prédictions). Ils n'ont pas changé & cet égard

depuis Tite Live et Cicéron.
3 Rém., 111, 29, 23.
4 Ib,, 31, 2.
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mons ses ‘dards acérés comme les foudres d'Indra et qui, signe caractéristi-

que, leur Otent la vie a la fagon des malédictions d’ascétes: w

R iueiekeit=o

Suit alors une longue description des effets et des ravages de ces fléches
magiques. La dernidre que le héros leur envoya fut d'une puissance excep-
tionnelle. Elle se nommait la Gandharvide, et Ieffet qu’elle produisit sur les
rakshasas ‘survivants fut celui de la folie. Elle les rendit fous, mo/itdh, au
point qu’ils tournérent leurs armes contre eux-mémes et se massacrérent les
uns les autves, anyonyam, en croyant tuer Rama. Gette extermination n’é-
pargna qu'un trés petit nombre, et comme le chef en était, il fut assez
insensé pour recommencer le combat. Mais alors la colére de Réma devint
terrible; il parut semblable au noir Yama, kdldntaka Yama upamak. Saisis-

sant une fldche divine pour la mort de tous les rikshasas, ﬂ‘(ajr ﬂ‘tﬁ'{?‘:
Fﬁca’ a%nz'f H&E‘H‘l",il abattit, malgré le trait doublement k‘magique,

mdydmayam , qu'opposa au sien le féroce Khara, presque tout-ce qui restait
encore debout de l'armée, nommément le chef et son général, le diable
Trigirss. CGausa diis placwit victriz. Par conséquent tous les immortels ac-
- coururent pour rendre hommage au descendant de Kakulstha en I’acclamant
par des sddhu! sddhu! bien! bien! retentissants 2. ;

Mais il restait Khara et son chef d’état-major. C'était assez pour que la
lutte recommencat. L'arridre-ban des rdkshasas accourut et l'action qui reprit
fut plus sanglante encore que celle qui venait de finir. Trigiras parvint méme

a planter trois dards dans le front de R4ma: f%[fi‘[{'ﬂ‘]’ a‘rﬁé’ﬁfi’ 8,

Le héros blessé ne put s’empécher d’admirer cet exploit, et s'écria: «Aho
vikrama! Oh! le beau trait! Je suis content de toi, mon vaillant! prito’
smi te, mahdbdho! A mon tour, maintenant». Ef ce disant, il fait un mas-
“sacre épouvantable et absolument inoui; tous les démons y passent, et fina-
lement il fend le cmur de Trigiras en y plantant dix fleches, puis coupe en
riant de colére les trois tétes du monstre. Khara fut pris de peur, mais pre-
nant son courage & deux mains, il fondit sur Rdma comme Vritra sur In-
Y Rém., I, 81, 17.

2.1b, 82, 21.
3 Ib, 33, 18.
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dra 1. Rien n’y fit, ses armes se brisérent contre celles du héros. L'atmosphére
était enflammée par les étincelles qui se dégageaieut du choc de tous ces
traits. Le combat fut long et bien plus homérique que tous ceux de V'lliade,
et si Rima s'en tira, ce ne ful que grice & l'arc de Vishnou, dontle grand
hercule Agastya lui avait fait présent. Les génies célestes et les munis ne
manquerent pas de célébrer avec des chants cette nouvelle victoire, et les
dieux avec les maharshis se joignirent & cette démonstration 2,

Néanmoins Khara était encore debout, sa massue 3 la main. II a
tout perdu fors le courage. Aux discours insultants de Réama, il répond
d’abord par des vanteries, disant qu’il pourrait exterminer les trois mondes,
qu'il fera sans tarder tomber la t8te de son adversaire et qu'il emploira le

sang du vaincu en guise d’eau, Eh'ﬁ@ﬂﬁﬁg{, pour la libation aux

ménes de ses rdkshasas tués 3. Le héros, souriant avec ironie, lui réplique
vertement en Vappelant un vil rakshasa, un assassin de brahmanes,
brahmaghine, un étre abject, nica, et que, ‘quelque protégée, trdnan,
que soit sa téte, il la fera tomber & l'instaut, adya. Alors commencent des
passes d’armes_entremélées d’autant de discours, dont la prolixité en injures
et en provocations laisse loin derritre elle Ia loquacité ef la verbosité des
héros d’Homére. Enfin Rima y met fin en renversant son ennemi par un
trait flamboyant pareil au tonnerre de Cakra. Et au méme moment on en-
tendit au milieu d’acclamations célestes, une voix qui cria: «Hata eva du-
rdtmd ! la scélérat est mort 41» Alors lous les grands rishis, rishis des
rois, rishis des dieux, rishis des bréhmanes descendirent ensemble sur la
terre pour saluer Rama avec un triple diskéya! 5. «Tu as grandi, lui disent-
ils ensuite, dans le devoir du kshatra par la connaissance du dharma

[ o hta) . . ,
SR ) a%f@f ZS{HTT. Brahmé a vu ce heau combat, et ici présent,’ en-
touré de tous les dieux, il t'en témoigue sa satisfaction 6.» Sur cela Rama fit
un acte d’adoration, namae cakre, et rentra dans sa cabane ou Sita, ramenée
par Lakshmana, salue le héros, un vrai fils d’Arya, drya-putra, avec le cri

1 Rém., 111, 84, 2.

2 Th, 34, 35 sq.

3 b, 35, 31.

4 Ib:, 35, 96.

5 Cri de triomphe et de louange qui équivant au Hourra des Mongols.
6 Rsam., 85, 106. )
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dont Pavaient accueilli les dieux et les rishis, I'embrassant en méme temps,
au comble de la joie.

Voila donc désormais les munis en paix dans 'exercice de leur devoir
au milieu de la forét Dandaka. Mais déjd un autre ennemi se léve contre
Réama, et la guerre de Ceylan qui est le sujet homérique de notre épopée,
va se préparer. En eﬂ‘ét, quand la seeur de Khara, la rdkshasi Cdrpanakhd,
vit le désastre de I'armée de son frére et ce frére lui-méme tomber mort, elle
se rendit en toute hite et en proie & une grande frayeur, prés de Ravapa a
Lanka, qu'il gouvernait 1. Révana était le seigneur supréme des rikshasas, rdks-
hasegvara. D'une force telle qu'il était en état de fendre la cime des montagnes,

WT{ qa?nmun ce maitre démon foulalt aux pleds toutes les lois,
3%'5?"‘{ E]‘t[]‘[r[]'. Avec ses deux bras, il pouvait empécher le lever du

soleil et de la fune, qqcta‘a,:qf}‘-r!g'ﬁ ﬁ[a']'{qfﬁ' an@zrf 2, 1l avait
[N ~> : . ’

acquis ce pouvoir et d’autres non moins surprenants par une vie ascéi-
que d’'une austérité hors ligne, les pieds en Vair, drdhwapddena, pen-
dant dix mille années, dagavarshasehasrdni, dans la forét de Gokarna.
Svayambhd lui-méme, I'Btre existant par soi, n’était pas & l'abri de ses

entreprises audacieuses et maintes fois il avait profané le Soma: ¥} Fﬁ'q

8 = . . L
E]'F[QT:[IF[’#EHQT:, sacrilége au premier chef. On le craignait tant que
le soleil ne passait qu’en tremblant de tous ses rayons, 1ﬁa‘;ﬁ;ﬁ‘, au dessus

de la ville ou il résidait 3. Et nul moyen de se débarrasser de ce fléau;lui,
il pouvait faire du mal A toutes les créatures, mais personne, fit-il dieu,
ne pouvait lui en faire, encore moins le tuer. Je me trompe, un homme
_pouvait le tuer, mais seulemenl dans un duel. Qui aurait osé ce eombat!
_ Cependant ce fléau du monde, loka-rdvanam, comme 'appelle le poste
en jouant sur le nom de Révana, est soudain mis en demeure par U'enragée,
safkruddhd, Girpanakha de prendre en main la vengeance de Khara et des
- siens. Pour D'aiguillonner, elle lui adresse le discours le plus outrageux,

1. Rim., 111, 36, 1.

2 Ib, ib, 17,

8 Ib., ib., 22. Cette hyperbole est fondée sur un phénomene atmosphérique que le céitbre naturaliste
Haeckel ) observe & Ceylan méme et dont il parle & la page 90 de ses Lettres de I'Inde. Les ob-
Jjets vacillent dans la lumitre tremblante, ete.

9
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l'avertissant méme que, & cause de son incurie, de son avarice, efec., il
perdra bientdt son royaume et ressemblera, réduit 4 Uindigence, a I'herbe

des champs: {70} }\']?Q?\:[;ﬁ m Afarsate. Car un roi quand
[ A - ’

il a perdu sa couronne ne peut plus rien faire et n’est plus bon & rien. En
cela elle se trompait; un roi qui n’a plus de couronne peut encore cultiver
son jardin, c'est-d-dire faire simplement son devoir de tous les jours.

Rudement secoué par ce discours, Ravana sort de son apathie en demandant
avec colére & celle qui I'apostrophe sans ménagement: «Qu’est-ce que Rdma?
d'ot vient-il? quelle est sa force et sa valeur? pourquoi vient-il dans cette
sauvage forét Dandaka?» ! Puis, d’autres questions. La rakshasi I'instruit de
tout ce qulelle sait de Rima, de Sitd et de Lakshmana, finissant par
I'exhorter & venger par la mort de ces personnes la boucherie que !'in-
comparable archer, comme elle appelle Rama, dhanushmatd, a faite de son
frére et de ses sujets. A ces paroles, les poils du démon se hérissent de plaisir,
lomaharshanam , et il réfléchit & ce qu'il doit faire. Puis, ayant arrdté sa
résolution et fait son plan, s'étant dit: iti kartavyam, voila ce qu'il faut faire,
il se rend sur son char dans un bois selitaire oi un rakshasa, nommé Marica,
vivail en ascéte, v8tu d’une peau de gazelle noire et dans l'abstinence de tout.
Habile en paroles, vdkyakovidah, il Dinstruit de ce que par le fait de Rama
il est arrivé & Khara et & son armée, lui demande son assistance contre cet
infame kshatriya 2, et lui dit ce qu'il attend de lui. Marica se rendra, transformé
en une jolie gazelle dans l'ermitage de Rdma, ou Sitd, quand elle verra un
gi bel animal, voudra I’avoir. Alors Rima et Lakshmana ne manqueront pas
de se mettre 3 sa poursuite et Sitd, restant seule dans la solitude, je l'en-
léve. «Ma vengeance sera compléte.» :

Ainsi parla Révana. Mais Marica qui connaissait Rima, et le savait sem-
blable au grand Indra et 2 Varuna, lui exprima la crainte que le héros dans.

sa colére ne fit vider le monde A tous les rdkshasas: -'J;ﬂa' {Tﬂi’ ~ Ff@'g;:

m, et, mettant Révapa au fait de Uhistoire du fils de Daga-
N>

ratha et des qualités de ce lion, il V'adjura de renoncer & son dessein. Pour
mieux le convaincre, il lui raconte ce qui lui est arrivé avec Rdma alors

1 Rém., 111, 38, 2.
2 1b,, 40, 16. — Marica se prononce Maritcha.
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que le héros avait d peine 15 ans, dnashodaga varsho 1. Mais bien qu'en-

core enfant, il 'avait secoué comme un faible oiseau, qf?ﬂa[g'rqﬁ'a'r, lui

Martca qui perséoutait les anachordtes et nommément Vigvamitra. Cest
3 grand peine qu'il avait pu avoir la vie sauve. «Je te préviens donc, ajoute-
t-<il, que si tu t'attaques 3 Réma, il t’arrivera malheur. Ainsi ne livre pas
au hasard ta race et toi-méme; le séjour de Yama, voild la fin qui t'atten-
drait» 2. Réavana n'étant pas convaincu, le solitaire continue de lui parler. Il
lui révéle qu'ensuite de sa premiére défaite, il a encore osé attaquer Réma
devenu ascéte 3, Mal lui en avait pris. Le magnanime descendant de Raghu
lui avait décoché une fldche a laquelle il n’avait échappé que par une fuite
rapide comme le vent. Mais dés ce moment, il avait congu du mépris pour

P -~ =~ ’ . v A
lui-méme, ﬁa‘{r = A aa 4, ef renongant & touf, & son pays, & ses
il ,
richesses, & sa famille, il s’était enfoncé dans les bois pour vivre en ascéte.
«Néanmoins, ajoute-t-il, la peur de Rama me poursuit, je crois le voir partout
et ne puis enlendre sans terreur n’importe quel mot qui commence par Ra,

mﬁ(ﬁﬁ T {rmzﬁaw ITd. Ne parle done plus de Rama, si

tu veux m'en croire 5.»

Mais les conseils de Marica ne purent rien sur l'dtre & dix visages, daga-
dnanak. Etant sous Pinfluence de la mort, kdla-coditah, Révana les repous-
se durement, ahita 6, et reproche & son parent de n’approuver pas ce qu’il
a4 décidé, lui le roi. Il lui demande seulement son assistance; s'il ne s'y
~ préte pas de gré, il le fera de force 7, et dans ce cas, sa mort est sire 8,

A ce langage inconvenant, Marica répond par des paroles sévéres, mon-
trant au souveramn des rakshasas les vrais devoirs d’un roi et lui peignant
en traits vifs la folie de son entreprise. La conquéte des trois mondes ne
serait pas plus difficile que I'enlévement de Sita, semblable 3 une fille des

Suras, ﬁ{ﬁ?ﬁtﬁﬂ' «Tue-moi! s'écrie-t-il, ce sera un mal pour moi seul,

1 Rém., 111, 42, 23.
2 Ib, ib., 59.

3 Th, 43, 13,

4 Ib, 28.

5 Ib., 85 'sq.

6 Ib, 44, 1 sqq:

7 Ib., 2L

§ Ih, 31.
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mais un bien pour foi, si ma mort peut rompre ton dessein: a'iﬂ;ﬁ f‘%
= . - . —~ ~ ~ r o L
AR 3 A T | 375 SIS R T 5
-
Mais se convainquant enfin que toutes ses remontrances sont vaines, il finit
par dire avec désespoir: «Que dois-je faire? kin karishydimi? Insensé que je
suis, je ferai ce qui t'est agréable.»

A A 2.3
Content d'étre parvenu & son but, Ravapa tiche de rassurer Marica par
des rodomontades sur sa force. «Nulle part, dit-il, on ne veit rien qui soit

I by . — - _— . . -

égal & moi: T T 3‘{%}?{ Z90cl- Que puisje done appréhender des
hommes? et R4ma n’est qu'un homme.» Le malheureux ignorait que Réma
était Bhagavat dans sa 49me incarnation, 'Qaﬁ:[ﬁ:g"[, et qu'il dévait S0U-

lager le monde du mal qui Péerasait 2. Se croyant stir du suceds, il ajoute:
«Dds que je tiendrai Sitd, je m’en irai rapidement & Lafika, qu'entoure
une mer large de cent yojanas. Quant & toi, habile dans I'art des prestiges,
mdydvi, sois prompt & disparaitre aussitot que tu auras éveillé le désir de
Sita,» Allons, lui réplique Marfca, la mort dans 1'4me et certain de sa perte,

allons! T@Tﬁ', et, montant dans le char de Ravana, ils arrivent prompte-

ment prés de l'ermitage de Réama. Alors Marfca se dépouille de sa forme
de rakshasa, et devient la plus jolie gazelle qu'il soit possible de voir. Et
sentant le besoin de se donner du courage, il se dit que, placé entre Ra-
vana et Rama, le meilleur parti & prendre, prélérable & la vie méme, est

. R S C : :
Vobéissance, AT H HATTAA SR TeA: & Puis, résolument

il s'avange vers 'ermitage. Mais avant qu’il me vit Sita, Sita Pavait déja vu:

: M S .
q 6\33{[ Fﬁ?ﬂ' Fﬁ?ﬂ qd qc'\a?r{ wa_ Voila qui peint d'un trait la na-
ture fine et délide de-la femme. ’
D'abord la noble dame resta immobile d’admiration; puis, elle dit & son

époux. «Vois cette gazelle d'or: QUH %qq'q Iim' La pensée de posséder
&

un si bel animal me transporte de joie.» Aussitét Rdma se montre disposé &
contenter son épouse chérie et, laissant Lakshmana auprés d’elle pour lui

1 Rim., ib., 45, 18,
9 Bhdgavata-Purdna, 1, 8, 23.
3 Rim., 111, 48, 16.
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servir de garde, il se met en devoir de s’en aller & la chasse dela gazelle.
Cependant l'intelligent Lakshmana soupgonne un piége; il se rappelle que
souvent un rikshasa du nom de Marica s’est revétu, au dire des rishis, |
de la forme prestigieuse de gazelle. «Il 0’y a point, dit-il, de gazelle d'or,
o'est une gazelle créée par la magie; c’est pour sir un rékshasa sous une
forme de gazelle 1.» Malheureusement, la candide et trop curieuse Sita, loin
d'stre effrayée par ces paroles, est ravie d’avoir une gazelle enchantée et
Rama méme, fasciné, mohito, tient un long discours a son frére pour lui
déclarer que, gazelle naturelle ou gazelle magique, ceite reine des gazelles,
mrigardjam, doit 8tre & lui, et il part & la chasse de la béte. Voila une
variante de Dhistoire éternellement vraie d’Adam et Eve.

Quand Marica vit RAma engagé a sa poursuite, il fut saisi d'une pro-
fonde terreur. Il prit la fuite pour tout de bon et entraina le chasseur dans
une course vertigineuse, disparaissant tout & coup dans I'épaisseur du bois,
puis reparaissant et faisant ce jeu jusqu'a ce que se mélant dans un trou-
peau de gazelles naturelles, il put espérer l'avoir dépisté. Vain espoir.
L'étonnement des gazelles & la vue d’une compagne si différente d’elles,
suffit pour trahir le magicien, de sorie que Réma put fout & son aise le
viser et lui percer le ceeur avec sa fléche, La gazelle tomba donc, mais
alors, le prestige étant brisé, ﬂ‘:j\W: 2 on vit & la plade\de,l'animal
le rakshasa mourant, il est vrai, mais cherchant encore 4 ‘servir Ravana en
prenant la voix de Réma pour appeler Lakshma@a. Mais le gardien de Sita
‘ne se laissa pas prendre & cette fourberie; il tint ferme & son poste, et ne
bougea, obéissant & l'ordre qu'il avait recu de son frére 3. Et il lui fallut
du courage pour faire son devoir, car Siti, affolée i la pensée q;le Réma
était en péril, l'adjurait, noyée de larmes et de chagrin, vashpa-goka-pari-
plutdm, de courir au secours de son époux. Si elle s'en était tenue 13!
Malheureusement, mise hors d'elle méme par le refus persistant du noble
Lakshmana, aveuglée qu'elle était d’ailleurs par son amour pour Bama elle
se mit A invectiver son fidéle, gardien avec des paroles tellement outrageuses
que,‘ .poussé absolument & bout, il finit par dire : «gacedmi yatra,j'y vais. Que
toutes les divinités de ce bois te protégent. Puissé-je & mon refour avee

1 Rém., 111, 49, 21.

2 Ib.,; 50, 20.
3 Ib, §1, 8.
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Rama te revoir ici!» Puis, lui faisant anjali, il s'inclina devant elle ot partit.

Mais & peine cet homme vertueux, a-i-il tourné le dos, que Dagagriva,
c'est-d-dire Révapa, se présente devant Sit4 sous la forme d’un mendiant
religieux, parivraj ou bhikshu 1. A Vaspect de cet esprit redoutable, wgra-
tejaf, la nature environnante resta immobile d'effroi; lg vent méme retint

: A A A .\
son haleine et la Godavari arréta ses ondes. Le monstre nocturne, TEAT

ﬁﬁl'li{{:, s’'avance en réc_itant des versets du Véda 2 et aborde Sita avee

des louanges sur sa beauté et ses charmes. Ce fut un long discours, une sorte
d’incantation, qui finit par le conseil de quitter un séjour hanté par des
rakshasas, des lions, des tigres, des ours et autres étres féroces et mal-
faisants. Sit4 eut instinctivement peur de celui qui lui parlait ainsi sous I'aspect

d’un bhikshu, m ﬁ-}ﬂﬂﬁﬂﬂ, avec tontes les apparences d’nn deux-
e~ .

fois-né. Mais quelle que fiit son agitation intérieure, elle rendit au mendiant
tous les honneurs prescrits pour l'accueil d’un hote, ¢’est-a-dire qu’elle servit
au scélérat, pdpan, & boire et 3 manger.

Ravana voyait déja ses désirs accomplis, mais il perdit du temps & écouter
la réponse de Sitd qui fut longue aussi, car elle lui raconta toute son hi-
stoire 3. Alors, comme il faillait lui donner la réplique, il oublia, troublé
par la passion, toute prudence et se fit connaitre en disant. « Je suis Ravana,

le fléau de Yunivers: 3;('% q {[Emﬁ' T mﬂ:, roi des mag-

nanimes rikshasas 4.» Puis, lui avouant son amour, il lui offre la premiére
place parmi ses épouses, retragant avec les plus vives couleurs la situation
privilégiée qu'il lui réserve dans la céleste, dinyd, Lafika, création de Vigva-
karma, l'ouvrier par excellence. Son esprit, ajoute-t-il, est d'ailleurs trés

cultivé, il posséde & fond la science des 25 principes de I'Rire : TFTHT~
FAET % clest-a-dire la philosophie Sankhya. Il aurait pu ajouter: la

science aussi du frimuni vydkaranam, la discipline grammaticale de Papini,
de Katyayana et de Patanjali. Il pensait sans doute que c'était ennuyer

1 Rém. 111, 52, 8.

2 Ib., 20.

3 T, 53, 2—26.

4 Ib, 29.

5 Cf. infra. su chapitre du Sankhya.



LE RAMAYANA 7

une femme que de lui parler grammaire philosophique, celle de cuisine
suffisant en général au heau sexe. Quoi qu'il en soit, il finit par dire: Sois
a moi, bhajasva mim. e '

A ce langage, Sita s’indigne, proteste et répdte trois fois qu'elle sera fidéle
3 Rama, fiddle comme une lionne Pest & son lion: sinhan sinhiva, que la
passion de lintrus est celle d’un insensé et son entreprise grosse de périls.
Et s’échauffant, vivement émue, elle revél son discours de formes lyriques
et en six strophes, elle peint au démon la différence incommensurable qu'il
y a entre lai et le noble Rima, la différence du ruisseau & 1'Océan, du
chat & 1'éléphant, d'un hibou & Garuda, de la caille au paon, de la grue
a laigle . Elle finit en l'assurant qu'il ravirait plutdt Gatehi au dieu qu
porte la foudre, sa flamme au feu d’un foyer ardent, Uma elle-méme au
maitre de univers qu'il n'enlevera Sitd A son noble époux.
~ Révana connut alors qu'il fallait agir par la terreur, et il se mit & narrer
2 la noble femme tous les exploits qu'il a exéeutds; qu'il a vaineu en pleine
bataille Indra et Varuna entourés de tous les Suras, qu'il a mis en fuite
Yama lui-méme, bien que ce dieu combatiit avec I'arme de la mort 2. Sj
donc elle continue & le repousser, tant pis pour elle, le malheur 'accablera.
Mais Stta reste ferme et répond intrépidement, avec des yeux enflammés,
. sanraktalocana, au souverain des rdkshasas que sa mort est sire s'il enlgve
‘I'épouse de Réama.

A ce refus catégorique , Dagagriva répondit en passant une main contre 'autre

%@[ %;;:f ﬁﬁfﬁq@a‘ 3, et & I'instant il reprit sa taille de géant avec
ses crocs de lion, ses épaules de taureau, son corps tacheté 4, sa chevelure
de feu, et dit & Sita presque évanouie d'épouvante: «Si tu ne veux pasde
moi pour époux, j’emploirai la force.» Puis, s'étant répandu encore en beaucoup
de paroles, car les personnages de VAlmiki comme ceux d’Homére ef de
Shakespeare sont d'intarissables discoureurs, il prit de sa main gauche Ia
‘tremblante Sita par les cheveux et lui saisit de sa main droite les deux
cuisses. La matheureuse eut beau crier: «Ah! ah! mon époux & moi! Lakéhi
mana, au secours!» personne ne vint el les divinités méme du bois , affolées

1 Litt. vautour, gridéra.

2 Ram, 111, 54, 10.

$ b, 55, 1.

4 Signe de race inférienre que Graul; Bastian, Virchow et d’autres signalent. chez les Veddas, les
naturels de Ceylan, et sussi chez les Todavas, Khols, Bhils et autres aborigénes de I'Inde.
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de peur, s'enfuirent en tremblant. Mais le géant ayant enveloppé de
ses bras I'épouse chérie de Rama, la placa dans son char et s'élanca dans
les airs d’un vol rapide comme Garuda. , |

Le rakshasa déroba Sitd comme un ¢idra vole 'audition du Véda: Eﬁ‘

W ’“\El?\% § Wc\fl\ a’c,—\%?ﬁﬁ{a' 1, Crime inexpiable, car celui qui sans

. en avoir recu la permission, acquiert la connaissance du Véda, est coupable

du vol des textes sacrés, q mﬁa’ﬁﬁ, et descend dans l'enfer 2.
. ]

Cependant Jatayu, le roi des viseaux, pakshirdja, ayant entendu des la-
mentations et le bruit d'un char dans les espaces, leva la téte et vit V'en-
~ lévement du rékshasa, reconnut la femme et, révolté de ce rapt, s'élanga

sur les traces du brigand 3. Quand il eut coupé le chemin au char, il se
plaga devant le ravisseur, se fit connaitre et, lui adressant un long discours
sur l'immoralilé de son action, il I'engagea & rendre Sitd & son vertueux
époux: «Sinon il t'en arrivera mal aujourd’hui.» Pour foute réponse, Ravapa
se préeipita furieux sur P’honnéte oiseau , et un combat terrible s'engagea entre
eux. Jatdyu, quoique vieux déji, fit si bien de son bec, de ses serreset de
ses ailes que Ravana se vit t0f avec son arec rompu, son char brisé, son
attelage tué et son cocher sans vie, de sorte qu’il lui fallut prendre Sita
dans ses bras et sauter & terre. A la vue de cette défaite, tous les &tres,
les dieux et les ascétes acclamérent le roi des vautours en criant: «sadhu!
sadhu! bien! bien!» 4 Malheureusement, Paffaire n’était pas finie.

En effet, Jatiyu, excédé de fatigue par une luile dans laquelle il avait
~dépensé toutes les forces de sa vieillesse, Jatdyn ne put éviter que son
adversaire qui s’était apergu de son épuisement, ne le frustrat de sa victoire
“en s’envolant avec sa pauvre Sitd, Il suivit & la vérité le fuyard et s’attacha

de si prés & ses talons, qu'il put lui faire entendre un beau discours sur I'm-

famie de ce rapt et sur le chatiment que le forfait lui vaudrait; mais Rivapa

s’en mogua et lui répondit avec ironie : «Ne te fatigue pas davantage °, mon ami,»

Alors Jatdyu, sans prendre conseil de ses forces et aprés avoir voué le
ravisseur au feu de VUenfer, narake ghore dakyamdnalk, s'abatiit sur le dos

1 Ri#m., 1T, 55, 34,

2 Mdnav., 1L, 116

8. Rim., 56, 6. '
4 Ib,, ib., 52, :

5 Ib., 37, 16.
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du criminel et le lui laboura avec son bec et ses ongles. Mais Ravana saisit
son dard, sdyakam, et pergant le flanc du vaillant oiseau, il lui coupa
encore les pieds et les ailes, de sorte que Jatiyu tomba du haut de V'ar
et tarda peu & rendre le dernier soupir. Grandes furent les lamentations
de Sita et désespérés ses cris de'«Rama! Lakshmana! sauve moi! sauve moi!»
ﬁg‘ 3‘5 Rien ne répondit & ce supréme appel, et le démon? pressé d'en
finir, saisit par les cheveux sa triste victime el continua sa route adrienne.
A ce moment, la nature se couvrit d'une profonde obscurité I et on entendit
dans les téndbres la voix du Pére des étres, pitdmatal, dire avec solennité:
«Tout est consommé, Ecﬁ?f Sﬁﬁl{:ﬂ\' » Et toutes les créatures de se lamenter
sur le crime et de s’écrier dans leur douleur: «Il n'y a plus deloi: ﬂTﬁ?ﬂ'
qﬁ: _plus de vérité, TET, plus d’honnéteté, ﬂ']?fé‘, plus de bonté!
q’ lchlﬁ all,»

Sita cependant, emportée rapidement, gémissait et ne cessait de faire des
‘reproches & Ravana et de le mepacer de la vengeance de son magnanime
époux. «Dans quel lieu irais-tu pour lui échapper? Partout il te trouvera et
te terrassera comme il a terrassé les 14000 rakshasas 2. «Mais Ravana n'eut
cure des plaintes, des pleurs et des menaces de sa victime. 1l continua en droite
ligne, & travers monts et vaux, sa route vers la ville de Lankd, ou, ayant
franchi la mer, il entra et déposa sa proie. Puis, il la remit 4 la garde
de ses pighcis, leur ordonnant de n’admiettre absolument personne en la pré-
sence de Sith, mais de la traiter d'ailleurs avec tous les égards dds a son
rang. Et tranquille et plein de confiance dans.ses ressources; il crut que
Vaffaire était finie 3. Si pourtant il avait 6t6 bien au courant d'une autre phi-
losophie que celle de 1'égoiste Sankhya, il aurait su que sa qualité de démon
“le dotait d'hypocrisie, dorgueﬂ de colére, de présomption et de sottise, et

qu'ainsi, né avee le mauvais destin, mqfﬂ'ﬁ' ; 11 n avaxt rien de bon
a espérer mais tout & craindre.

Mais nous voilé in medias res et notre podme arrivé A son période.

1 qwwe aammm}:r AT (R, m 58, 16, of. 41)

218, b, 69, 24,
3T, 61, 1. ‘ ; :
4 Bhag. Gitd, XV, 4; of. X1V, 17.

10
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En effet, & quelques jours de 12 et aprés qu'il eut magnifiquement installé
la triste Sit4 dans son palais de Lafikd, le ravisseur forma le plan de faire
assassiner Rdma; sans cela, se disait-il, je ne serais pas longtemps en repos.
Il envoya donc des émissaires au lieu ot séjournait le héros, pour qu'ils épias-
sent loccasion de lui donuver la mort. Dans fous les cas, ils devaient le
tenir auscourant des entreprises de I'époux outragé.

Cependant Sitd restait abimée dans sa douleur au milien des rakshasis,

ses gardiennes, UHG{"\[ q&a' Fﬁ'ﬂ'f Wﬂ'{‘f, et les magnificences

du palais, quoi que fit Rdvana pour I'y rendre sensible, ne firent aucune
impression sur elle. 11 eut beau lui répéter: «Pasya , pasya , regarde , regarde !
vois mes trésors, mes esclaves, ma puissance, tout cela est 4 toi, tu en
es la souveraine dispensatrice, feshdn tvam igvar?, sois la souveraine aussi
de ma personne, mama ea eva bhava igvari», vien n'y fit; la noble femme
restait sourde & cetfe voix corruptrice et ne retrouvait la parole que pour me-
nacer son ravisseur de l'éclatante vengeance de Réma et lui dire en termi-
nant: «Jamais je ne consentirai librement & me déshonorer dans le monde:

) g@?r—'gq;ﬁ“mf qciﬁcq .l alaﬁ[m:{: Ly Ce langage mettait le démon en
fureur, et valut & sa courageuse vietime d'étre enfermée captive dans un bocage
d’agokas 2, sous Détroite surveillance d’une troupe de réakshasis difformes.
La dessus le poste nous introduit dans le ciel pour nous faire assister &
une conversation de Brahma avec Indra, dont la conclusion est, que le roi
des dieux ira trouver Sitd afin de la réconforter par un pot de beurre cla~
rifié de premidre qualité, havir wttamam 3, et par l'annonce, que Rdmane
“tardera pas & venir avec une armée d'ours et de singes pour défaire en ba-
taille rangée les suppots de Ravana, tuer ce démon lui-méme, prendre Latkd
et emmener son épouse déliveée sur le char Pushpaka. Le message d'Indra
réjouit le ceeur de Sitd; toutefois avant de s’abandonner i la confiance, aussi
avisée que Pénélope, elle demande & son céleste visiteur la preuve de son
identité. A peine eut-il entendu ces mots, que le fils de Vasu se dressa droit

1 Rém., IT1, 62. 26 sq.

9 Genre d'arbre on d’arbrissean de la famille des papilionacées-caesalpinides, & flenrs jaunes disposées
en grappes terminsles, exhalant une odeur déliciense. Le naturaliste Haeckel en parle avec admira-
tion dans ses Lettres de Ceylon, p. 110, 115. Le charme de cet arbre est exprimé déju. par son nom
agoka voulant dire «Sans douleur.» V. & son sujet les vers également charmants de Rickert.

8 Rim., 111, 63, 1.
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devant la captivé, sans toucher la terre de ses pieds, la regardant avec des

yeux immobiles, TIFEY STTRJUE TRAT] MR ST L A ces

signes, Sita reconnut le dieu et se remit & prendre de la nourriture.
Cependant Rima étant revenu de sa chasse de Marica caché sous l'ap-
parence d’une gazelle fut averti par les glapissements d’un chacal (gomdyu)
qu'un malheur était arrivé chez lui, et Vinquiétude qui le saisit fut bientdt
justifiée par Lakshmana venant i sa renconire avec un visage abattu, vi-
gataprabham 2. 1 Taccable de questions sur Sitd eb lui reproche d’avoir
trahi sa conflance. Mais Lakshmana se justifie; il n’a laissé Sitd seule que
contraint par les invectives de la malheureuse, 'appelant scélérat, hypocrite,
n’ayant de l'amitié que le masque, efc. 3. Alors Rima pousse des cris de
douleur et se répand en lamentations. «Qu’est devenue Sitd!» s'éerie-t-il. Les
deux fréres fouillent toute la contrée pour la découvrir. Enfin un grand pied

de rakshas imprimé sur la terre révéle & Rama l'auteur du rapt, {z\gf g\fﬁ'
]%m{[aqm‘ qaed q?{ 4, Cela remplit deux chapitres, et la colére
~

qu'éproave le héros contre les infimes ravisseurs en remplit un autre. Dans
sa fureur, époux de Sitd menace de bouleverser le monde entier et de le -
détruire de fond en comble. Pour le calmer, Lakshmana lui propose de vi-
siter tous les endroits ol le coupable pourrait s'étre réfugié avec sa proie.
«Mais si les trente seigneurs célestes tridaga-igvardh ®, soumis comme nous
aux trois états ®, ne veulent pas nous montrer le coupable, tam pdpam, tu
feras ce qui est opportun, prdptakdlam 7, et tu détruiras les mondes avec

les meilleures de tes fleches ,» @ﬂ;ﬁ’: cGH q‘i‘m m 8

Ces conseils de Lakshmana qui remplissent deux chapitres , Rima les accueille et
voila les deux fréres qui parcourent tous les pays d’alentour. Ils ne tardent pas &

1 Ram., 111, 63, 22. Les Grees -qui faisaient aussi deimmobilité des yeux nu des caracteres essentiels
de la divinité, représentaient & cause de cela les dieux avec des yeux sans prunelle De méme aussz
les personnes entrées dans les champs élyséens.

3 Bdwm. 111, 64, 16,

3 Ib., 66, 18.

4 1h., 68, 45, .

5 Tb,, 70, 19. Il y & cependant 83: 12 Adityas, 8 Vasus, 11 Rudras et 2 Agvins, Cf. I, 88, 25, ou
on lit aussi tridagdn.

6 1b, 71, 10: les dieux, nous V'avous déja remarge, sont sujets comme les mortels aux conditions
de la naissance, de la vie et de la mort, ce qui est une preuve de lear origine humaine.

7 Xopportunisme est vieux cowme le morde.

8 Rdm., 111,70, 21
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rencontrer dans un lieu écarté et solitaire le grand et malheureux roi des

. . . . . = -

vautours qui vomissait le sang & pleine bouche, T W & L 1 leur
-] - '

révéle que c’est Ravana qui a enlevé Sita et qui l'a blessé, lui, & mort,
parce qu'il s’était porté ‘au secours de la malheureuse. Rama témoigne A I'in-
fortuné Jatdyu sa vive sympathie, et Pinterroge sur tout ce qui concerne
la personne de Ravana dont jusque-ld il n'avait pas entendu parler. Le mou-
rant lui fournit les renseignements qu'il est en état de donner, lui in-
dique la route qu'a prise le rakshas et ajoute, pour le consoler, que le rapt
s'est fait a cette heure qu'on appelle Vinda 2, c'est-a-dire «ou 1'on trouves,
circonstance & laquelle le ravisseur n'a pas fait attention, mais qui annonce
que celui qui cherche Sitd ne tardera pas & la retrouver. Enfin, s’affaiblissant
a vue d'eil et sur le moment de rendre le dernier soupir, le roi des vau-
tours ajoute que Réavana est le souverahi de Lanké, une ile de I'Océan, au
midi: samudre dakshine dvipe Lankd adhipatir igvaral 3.

Jatdyu étant mort, Rima exhale la douleur que lui cause la perte de cet
ami dévoué et va jusqu'a dire qu'elle surpasse celle qu'il éprouve du rapt
de Sitd 4. Et en raison de ce sentiment, il lui fait des funérailles aussi so-
lenpelles que s'il s'agissait de son pére. Il brile le corps sur un hucher,
citdm, se purifie par un bain, fait la libation aux ménes du défunt, tue une
antilope dont il met les chairs & la disposition des oiseaux, parents du mort,
et finit par réciter les mantras qui ouvrent au trépassé I’aceds du svarga 5.

Aprés cela, riches des renseignements que leur a donnés I'héroique mort,
les deux fréres continuent leur route. Mais voild que dans une immense forét
vierge, ils se voient tout & coup assaillis par un monstre épouvantable, an
Dénava, démon titanesque, dont l'aspect glace d’épouvante lintrépide Rama
lui-méme 6. Kabandha (c'était le nom du monstre) saisit les deux explorateurs
de ses hras semblables A des trompes d’éléphant et se dispose & les dévorer.
Mais ne pouvant, & cause de sa difformité, parvenir & les fourrer dans sa
gueule, il se met 2 leur tenir un discours, et mal lui en prit. En effef,
remis de leur terreur, les descendants de Raghu qui connaissaient le prix

1 Ram., 111, 72, 15.
2 Tb., 73, 18.

3 Ib., 20.

4 Ib, 88. ‘

5 Ib., 78, 87 sqq.

6 Ib., 74, 28
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du temps et du lieu, degakdlajnau !, tirent subitement leur épée et coupent
chacun un bras du géant, au defaut de 1'épaule. L'asura tombe mutilé,
inondé de sang et jette des cris qui remplissent P'espace. Mais soudain ,
ayant vu ses bras coupés, il devient joyeux, prita}, et demande aux deux
héros: «kau yurdm? quidtes vous?» Lakshmana I’en ayant instruit, Kabandha
plus joyeux encore les salue et leur apprend -que ¢’est sa bonne fortune
qui leur a inspiré la pensée de lui trancher ses deux bras, que ce coup a
effacé les péehés qu'il commit en un jour de malheur et dont il fut puni
par une malédiction en bonne et due forme. Puis, il leur fait Phistoire de
sa vie qui se résume en ce qu'il était jadis un étre de toute beauté et
que, ayant dans son orgueil défié Indra, celui-ci Pavait foudroyé de manidre
4 le rendre difforme. Toutefois, le dieu P'avait consolé en lui disant qu'il
irait au eiel avec sa beauté recouyrée, quand Réma et Lakshmana lai au-
raient coupé ses deux bras 2. 1i demande done qu’on brile son corps, pour
qu’il puisse incontinent reprendre son ancienne forme et il leur 1nd1que enfin
les moyens de délivrer Sita.
‘ Les Dagarathldes sempressent de satisfaire au désir du txtamde et réduisent
son eorps en cendre. Alors ils voient qu'il s’en dégage dans toute sabeauté

un dieu qui se tient en l'air sur un char attelé de cygnes: fé[ﬂ]‘n'[?ﬁ\ftaf ‘
‘ ﬁw%ﬁg’ﬁ\i q:ﬁﬁ 5. Gest le Danu transfiguré. Avant de dispa-
raitre dans le ciel, il révéle 3 Rima qu'un vertueux singe, nommé Su-
griva, le roi des singes, ‘v'dnamrdja mais détroné par Béli, son frére, le -
secondera pu;ssamment pour faire réussir l'entreprise de la dehvrance de
Sita. Qu'il aille dong sans retard le trouver au mont Rishyamgka, la de-
 meure dy noble kapt, lui demander son amitié. Gonnaissant tous les endroits.
qu’habitent les rakshasas Sugsiva avec ses singes habltues & fouiller partouh '
retrouvera V'épouse ravie, 1'eGit-on montée sur la cime du Suméru ou des-
cendue au fond du Péatala, le sombre SQ]OUI‘ des Négas 4. Ils ne manqueront
“du reste. de rien: dans leur voyage, les pays A parcourir leur fourniront en

L. Rdm. ‘W, 78, 5.
2 Th., 75, 33.

'8 Ib, 75, B55.°A vrai dire, ce sont des oies; mais, comme dit Falstaff; quand Jupxter devint cygne,
& combien alors le dieu se rappochait de la nature d'une oie? (Les joyeuses Comm. de Windsor, V, 5.).

Du reste dans I'Inde il en est de I'oie, comme de I'éléphant, ce sont des animanx plus gracieux qu’ils
n'en ont.lair; Effet da, climat.
4 Ib. ib;, 4.
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abondance le boire et le manger, des fruits délicieux, des oiseaux gras, du poisson
“etc. Cela dit, Danu s’en retourne dans le ciel et les fils de Dagaratha diri-
gent leurs pas vers lorient, prdcin dicam 1.

Aprds une longue route, nos voyageurs arrivent sur la Pampia, dans le
célébre bois de Matanga, ou ils voient 'ermitage de Cavari. La sainte soli-

. ) .~ . v
taire accomplie dans ses voeux, JITH{ASIT, les recoit avec toutes les mar-

ques du plus grand respect, sachant par une prophétie de ses maitres qu’elle
a devant elle Rama et Lakshmana, dont la visite doit lui assurer & jamais

le ciel, &ﬂ?ﬁ Et il en fut ainsi. Sous les yeux de ses hotes, elle s'of-
3

frit avec lassentiment de Rama en oblation au feu, m gﬂ'{'_{ﬁ,

et s'éleva, revétue d'un corps de flagume, vers les bienheureuses régions
des maharshis 2.

Ce spectacle édifia tant Rama, que la douleur qu'il ressentait du rapt de
‘Sitd, en fut considérablement diminuée. Le succds de son expédition lui
parait désormais certain, et il se remet en route avec un redoublement de
force et de courage -pour arriver 4 la montagne, la demeure de Sugriva.
Les admirables sites de la limpide Pampa rendent nos voyageurs joyeux
comme s'ils voyaient le Gange, et Rima renait aux sensations de I'amour
en entendant la voix du kokila et en voyant les jeux de printemps d’autres
oiseaux. Tout Ie chapitre 79 du III livre est un dithyrambe & la nature,
et montre que toutes les subtilités de leurs systémes philosophiques ne sont
point parvenus 4 dessécher dans le ceeur des Indiens les naives admirations cosmo-
goniques des pasteurs védiques. Le chapitre clot ainsi on ne saurait mieux
la section du poéme dite des Aranyakas ou foréts, pour nous faire passer
dans celle de la caverne de Kishkindhya. C'est, autant qu'on peut identifier
la géographie du Rdméyana, une montagne de la partie du Dekhan qu'on

appelle Mysore.
Le premier chapitre du quatriéme livre porte le titre: m’ la

frayeur de Sugriva, parce que cet honorable roi des singes n'aftendait rien
de bon des deux étrangers formidablement armés qu'il voyait se diriger vers son

1 Rém., 111, 77, 2. ' \ _
2 1b., ib. 32 sq. Nous avons eucore i une preuve que nous SOTnEs ici au temps, ol 1o bréhmanisme

n'était pas encore hostile au buddhisme.
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. P -~ - . ice L
séjour élevé: E]"{: 95 1l croyait que c'étaient des émissaires de son frére
%,
ali i loi it ravi son tréne et sa fi . age Hanumén
Bali, qui lni avai , emme. Le sag , Eﬂ'ﬁl‘
OTEl: qui, avec trois autres singes, Nala, Nila et Tara, était resté fidéle

3

au roj déclassé, se temait auprds de lui et eut quelque peine & calmer son

inquiétude. Sugriva s'excuse sur la connaissance qu’il a du caractére des

rois usurpateurs aux longues visées: {Tﬂ]ﬁﬁ' angﬁ:ﬂ: 1 lls sont amenés
fatalement A frapper ceux qu'ils ont dépouillés 2. Cependant il donne mission a
Hanuman d’aller aux informaytions, afin. de connaitre le motif de la venue
de ces deux hommes. L’illustre smge plavasgarshabha, accepte et, fls du
vent, Marutatmajah, il ne fait qu'un saut de la montagne jusqu'a I’endroit
oi sont les descendants de Raghu. Puis, il prend les dehors d’un bhikshu

et leur expose en hormme habile & manier la parole, S[TSRIETT CIECEMG G
; : 5 ~
le but de sa visite. Lakshmana, sur Uinvitation de Rama, lui répond en lui

expliquant le motif qui les améne dans ce lieu. Hanuman les assure que
Sugriva ne leur marchandera pas son appui, et, reprenant sa forme de singe,

il invite les deux fréres & monter sur son dos, B;T[:Q—ca?[]' T q’%_qi:&&q 4

“pour qu ’ils vment promptement son roi. Ainsi fut fait. Alors Sugriva, aprés
-qu'il euf entendu le rapport de son conseiller sur le but du voyage des deux
héros, et se sentant déliveé de toute inquiétude, prit la forme humaine,

%’Tﬂ'ﬂ'miq 5, et assura Rama de son amitié et de ses services, si

toutefois il e dédaignait pas de faire alliance avec un singe. En méme temps
il lui tend sa main que Rima s’empresse de serrer dans la sienne. L'alli-
ance étant ainsi conelue, Hanumén fit naitre le feu selon les rites par deux

pidces de bois, Fe[ﬁ';ﬂ 1T HTBTAT ST qTE ©, et autour

du feu flambant, paré de fleurs et placé entre les deux alliés, il fit avec
les nouveaux amis le pradakshina.

1 Ram., IV, 1, 26,

2 Cf. Mz«.chm,velh Il Pringipe, cap. VIL

8 Ram, 1V, 2,21. : ‘
4 Tb. 3, 28.

5 Ib. 4, 10.

6 Ib., ib., 16,
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Ces préliminaires accomplis, Sugriva instruisit Réma de tout ce qu'il sa-
vait de l'enlévement de Sitd, lui apportant les vétements ef les parures qu'elle -
avait laissé tomber dans sa fraversée aérienne. La vue de ces objets renouvela
le désespoir de Ré4ma et aussi sa fureur au point que les singes se dirent,

Pun & lautre: «CGette fureur est capable d’anéantir I'univers, H'a(:ﬁmm'
‘ @gffmz_r\ Ly Mais Sugriva fait le possible pour consoler son ami, 'exhorte
& revenir au calme qui sied & ceux qui ont vraiment une 4me. «Je ne suis
qu'un vil singe, ajoute-t-il, L Q'[?(ﬁ'\:ﬁ' H‘?j\-, et bien que j'aie du
chagrin, je ne me livre pas au désespoir 2.» Touché de tant de bonnes pa-
~roles, Réma pleure et, détail naif, essuye ses larmes avec le bout de son

vétement, me ma%f{ Et embrassant le noble -
singe, il lui promet de suivre ses conseils. Alors Sugriva de son ecdté de--
mande la protection de Rama, car & lui guési ‘on a ravi une épouse
bien-aimée. Le héros l'assure de son assistance; non seulement il savait

le devoir mais il I'aimait, dharm@jno dharmavatsalah 3. Sur cela, Sugriva

lui raconte toute son histoixre;, et lui peint la puissance de Bali, qui lui a

volé son 'trone et son épouse. La Dagarathide le rassure et lui dit, que
son ennemi, cette 4me corrompue, ce corrupteur des bonnes meurs, ne.
vivra plus que le temps ol il ne I'aura pas vu, lui Rima, ydvat tan na

hi pdgyeyan° teivaj jivet 4, Sa vengeance sur Bali sera dailleurs un a-compte
sur celle qu’il destine 4 Ravapa. Néanmoins I'appréhension de Sugriva n’est
pas calmée; il connait la force de V'Indra des singes, son frére, et pour que
Rima ne l'accuse pas d’exagérer, il lui raconte les prouesses victorieuses de
Bali contre une foule de puissants démons parmi lesquels est aussi Rivana,
le roi'des rakshasas, U'anthropophage, parushidakah, 'ennemi des dieux,

O .
devakandaka, et dur & vainere dans un combat, g’ﬁ.]' T 5 Mais il a
dti se déelarer vaincu par Bali: aqm a7 & &

Alors Rama, pour inspirer une entidre confiance & son ami, prend un arc,
y met une fleche, et visant sept palmiers placés sur un méne rang au pied

" 1 Rém., IV, 5, 30.
2 Iy, 6, 8.
3 Ib., 9, 33.
4 Ib., 7, 18,
5 Ib, 10, 5.
6 Ib., 10, 32.
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idune montagne il les transperce efﬂ fend encore la parois du roc & la
quelle ces arbres sont adossés L, Gela fait, la fleche revient sur elle-méme

el rentre dans le carquois d’ol P\ama P'avait  firée: TS C[‘:[;Fm‘[
;THWT&[F{H‘EH' A la vue d'un tel exploit, fous les doutes de Sugrlva

s'évanouissent , et glorifiant Rama en le mettant au dessus d'Indra, de Va-

runa et des autres dieux védiques, il . va jusqu’a dire qu'il vamcralt un
“millier de mille Balis, bdli-sahasrindn sahasram. Aussi suit-il avec joie son
“allié & la caverne Kishkindhya, le domicile de Bah, el 1a, sur le conseil
de Rama, il pfovoque son frére au combat avec des cris épouvantables. Le
monarque . .des smges sort furieux et, mstantanement il s’engage & coups
de pomgs un combat des plus tumultueux entre les deus fréres, A ce mo-
ment, Rama prend son arc, mas déja il ne peut plus dlseerner tant les
~ deux fréres se ressemblent, qui des combattants est Sugriva,’ Cependant la lutte
ne farde pas & se terminer par la fuite -de Sugriva. Rompu, bhagnatk, par
- Bali, il n’en peut plus et se croit délaissé et méme trahi par Rama 2. Celui-

i exphque A son ami ce qui P’a empeché de tirer et lui conseille de meltre
une marque a laquel]e il puisse le reconnaltre, puis de retoumer ala ca- -
verne. Aihsir fut fait. En route, 'un et l'autre se sentenl assez libres d’es- i
prit pour admirer la magni‘f’ que forét %\’ierge‘qu’ils'bravérSeht et dont Sugriva
‘sait Thistoire. Et tout en marchant, il la raconte. Cest comme toujours,
une hlstou'e dé pieux solltawes.ylls etalent sept, d'ou leur nom de saptajand,
sept gens 3. Aprés 700 années de pémtence ils avaient laissé une si forte
odeur de salntete que le bois en était encore tout parfumé. Enfin on arrive
4 la caverne, et Sugriva recommence ses défis et provocations qui, comme
de Juste, rallument la fureur de Bali. En vain sa femme l'adjure-t-elle de
ne pas sorlir au-devant de son frére. Elle a entendu dire quil s'est alli
avec. Rama, et la fléche de Réma ne manque jamais de frapper juste 4.
Par. oonsequent elle lui conseille de se concilier I’affection de Sugriva et
de le faire sacrer comme son héritier au trone. N'est-il pas le plus noble
des smges plamga-g:resﬁtho“’ 5

1 Ram., IV, 11, 4 sq.
2 1b,;.12,.30 sqq. .

3. Ib., 13, 17.

4:Ib., 14, 15,

5 Il ne faudralt par voir dans les singes du Ramﬁyana des repr esentants allégoriques- des a.borlgenes
du Dekhan, quoique le physique de:ces peuplades puisse fortement préter b cette exégese. On o

11
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Mais les conseils de 'épouse alarmée n'eurent aucun succéds. Bali, poussé

t 4 . . i 1
par la mort, n'écouta rien : W Wﬂ'{f{ﬂ': , et renvoyant sa femme
. , . 7. V4 Lo
aprés force rodomontades, il s'élanga dehors avec impétuosité: ¥ WO

Zl'%]'a'ﬂ': 2. Alors s’engagea enfre les deux fréres une lulte acharnée, fu-

rieuse, une lutte de géants. Rdma y mit fin en frappant Bali au ceeur avec
une fléche semblable & un serpent, garam-dgivishaupamam. « Ah! je suis mort [»
ki kato ‘smi. s'écrie Pusurpateur, et il tombe comme un arbre coupé. Toute-
fois, il ne meurt pas sans adresser un long discours 3 Rama qui lui répond
par un auatre non moins long. G'est chose prodigieuse que la faconde des
anciens héros. lls se battent beaucoup, mais ils parlent encore davantage.
Bali reproche donc avee force paroles & Rama de i’avoirjfrappé en se ca-
chant, adriggena, de l'avoir tué sans loyauté, adharmena, avec perfidie,
¢atan, pendan! que le combat avec Sugriva absorbait toute son attention;

¢’est d’un étre fourbe artlﬁmeux sans droifure, vil: m’\m E—Tﬂ
q1q’1'3 d’autant plus qu'il a pris le masque du devoir. On crmt

entendre le duc de Glocester disant & lord Hastmgs So smooth he daub’d
his vice with show of virtue, that, his apparent open guilt omitted, c’est-
A-dire: «Il savait si finemenl recouvrir ses vices du masque de la vertu,
qu’ll vivait & Vabri de tout soupgon» 4. Mais Vappréciation du criminel roi
des singes n'est pas justifiée comme celle du scélérat anglais, ainsi qu'il se
qualifie lui-méme 3, ce démon de York. ‘ '

En effet, R4ma prouve au vaincu quil est mal jugé par lui quin’a jamais
connu ce qui est juste, utile et désirable, qui aconstamment foulé aux pieds

toutes les lois divines et humaines: &?ﬁ‘fﬂ{}.‘ a;n%sm:[ 8. Et partant de I3,

il lui expose le devoir qui lui est échu, & lui comme & tous les gens de

mettrait une erreur enalogue & celle qui verrait dans les Myrmidons conduits par Achille les représen-
tants allégoriques des sborigmes (fourmis) d"Egine, les Myrmidons d'Baque. Nos singes sont bien
véritablement des singes ou tenus pour tels, ce que le fait des priviléges dontces quadrumanes intelli-
gents jouissent en 'honneur de Rama dans toute I'Inde, tandis que les aborxgenes y sont souverainement:
méprisés, démontre sans replique. De ce cOté done encore I'nllégorie n’a pas accés dans notre pobme.
-1 Rém., IV, 14, 32.

2 Ib., 15, 17.

3 Ib., 16, 16 sqq. 36.

4 Shakespeare, King Rickard III, act. 3, sc. 5.

% I am determined to prove & villain. (Ib. I, sc. 1.)

6 Ram., IV, 17, 4
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bien, sddhavah, d'explorer la terre pour vengerklaj:ustice outragée , & 'exem-
ple de Bharata, le maitre de la terre et le modéle des rois, 3-]’{?[: q"f?ﬂ'—

= c . . R .
' 1. 87l I’a pris au piége, ¢’est parce qu’on est autorisé
Afer: JAferaZE:: Sl Va pris au p |
'3 détruire ainsi les animaux nuisibles, parmi lesquels on a le droit de le
ranger, puisqu’il s’est comporié en mauvais singe, prakrito vinare yatha.
Toutefois, le chatiment lui servira; purifié par la mort, il va entrer dans le

plaxsant séjour des éfres parfaits: T[ﬁ'{mﬁ{ qart g;ﬁam‘:{ E{[@'Q‘Fﬁ'

q:ﬂ'{qm' 1 le svarga. Enfin Rama se disculpe si blen que Bali lul de-
AL

mande pardon de P'avoir offensé; sur quoi le héros se met 2 prodiguer des
consolatlons a sa viclime.

Viennent ensuite trois chapitres de lamentations de 1'¢ épouse de Béh On
sait que la douleur des femmes du midi, & commencer par la Corse et en
allant  jusqu'a Véquateur et au deld, est trés verbeuse 2. Assurément les
grandes douleurs ne sont pas muettes, comme on le dif; car si elles
P'étaient 1l faudrait dire - aussi que les femmes ne les éprouvent jamais. Pour
ce qui est des woceros de Tard, ils sont réellement touchants et montrent
tout V'amour et tout le dévouement dont la femme indienne est remplie
pour: son mari. «Tu m'as tuée du coup dont tu viens de tuer mon bien-aimé !»

ﬁa’@‘ adar CI'EF fﬁ[&]?ﬂ' {ﬁ[ﬂz T 3, s'éerie-t-elle dans son désespoir et
erAle 15 { A ‘ ,

résolue & mourir. Et elle ajoute: «Je pourrais te maudire dans la vertu de
ta femme; mon imprécation se borne & abréger sa vie; tu ne l'auras pas

1o|ngtemps avec toi: & Fﬁ;ﬂ' e :{[ﬁqﬁn\' am l]‘fa'mﬁ![ 4, Cependant -

Bali, sur le point de rendre I’4me, recommande 3 Sugriva de remonter sur
le troue, et 2 Rama, de protéger le fils qu'il laisse orphelin. Mais & ce
moment méme, au moment supréme, il se repand encore en un flux de paroles
ineroyable et il ne reste muet qu'aprés sa mort. Mais alors sa veuve reprend
son discours, un long vocero sur un cadavre et quand enfin elle I'a terminé
c’est Rama qui commence. Son allocution de haute philosophie roule sur la
destinée, niyatif, sur Pinexorable néeessité, kdlak, la mort. II 'pré.‘sente le

1 Rdm,, IV, 17, 23. .

2 Nachtigal signale les lamentations funebres interminables des femmes arabes du. Borkd, au midi-
du Fezzan. (V. Sahara und Sudin, 11, 94.)

8 Ram., 1V, 19, 36,

4 Ih., 20, 15.
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destin comme le facteur universel, kdrana, de la synthése du monde, loka-
sangrakal , et aussi, par contre-coup, de la disjonction de tous les étres,
sarva-bhitdndn viyegashu: nutrisco et extinguor. Personne, dit-ll, ne peut se
soustraire au destin et n’est entidrement le maitre dans ce qu'il entreprend:

— e —~ = , .., : -~

AT AT 94 g\':; la nécessité seule est autocrate et autonome : T
= . . . . :

Helel RTA: L De qui pourrait dépendre l'inexorable nécessité, saeva neces-

sitas: THed FHleq:? Elle ne va jamais contre elle-méme, et jamais elle ne

faiblit: & FT Gl'dqﬂ‘-[*:z{% « T qﬁ%ﬁ\mﬁ' Rien n’échappe & son

pouvoir au moment marqué. Ni 'intelligence, ni la force, ni les amis, ni

les parents ne sont pour la nécessité une cause de retard ou dempechement

rien ne la domine: & Ohlcdww‘i%ridl?f ElT%T{ T J -
HHSW‘I: chi{l\” aﬂrqeﬂ AT 1) % Toutefois, dans les agissements de

la nécessité, on ne doit pas perdre de vue le bien, attendu que la nécessité
w'exclut pas du domaine de ses évolutions le juste, I'utile et 'agréable:

c__¢ o : :
TSS90 « Bali, ajonte-t-il, Béli est rentré dans la nature; la mort

qu'il a obtenue était le fruit de ses ceuvres. Célébrons maintenant ses funé-
railles solennelles, artha sanyogaik sathdryak.»

Ainsi fit-on. Sugriva, le nouveau souverain des singes présida aux
obséques. Avant l'incinération du corps suivant les rites, vidkivat, sur un
biicher de santal et d’aloss, linconsolable Téard, abimée dans sa douleur,

qi};gﬁaﬁqaadf , prononga encore un vocero qui, cette fois, retentit dans

la gamme doucement plaintive de la résignation, parlant au mort comme
s'il vivait et lui demandant, finalement, de donner congé aux siens, pour
quils pussent aller jouer dans la forét el s’enivrer de vin, madirotkidh 3.
Clest un trait pris sur le vif, volontiers les singes s’enivrent.

Aprés cela, Sugriva remonté sur le trone de ses péres est sacré roi du
vaste empire des singes avec |'assentiment de Réma, sans que cependantle
héros assiste  cetle solennité, parce que, dit-il, «je n’entrerai ni dans une
ville ni dans un village avant que je n'aie accompli mes 414 années d’exil,

1 Rém, 1V, 24, 5 sqq.

9 Ib, 24, 7.
3 Ih., 24, 39.
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; : R o X . b ~ s
selon l\ordre de fon pere : H{[{W‘W qHaat qﬁ(&ﬁ gz | Q’EﬁEQ'Tﬁ'
fﬁ'@{[{ﬂ T HU 1, En conséquence, il ira se loger avec Lakshmana
dans une caverne de montagne, girignkd, ol il passera les 4 mois de la
saison ‘des“pluies, vdrshikd. Mais ce temps passé, Sugriva devra s"armer pour

la mort de P\évapa,‘:([affu]‘a'—g]" deY- Sugriva le promet et le podte profite de

ses loisirs’ forcés pour décrire 1'habitation de Réama,, I'abattement qui I’accable
dans sa solitu‘d:e- et' le beau discours que lui adresse le fidéle Lakshmana
- pour remonter son moral. Puis, il nous peint la saison phivieuse ot la na-
ture, fait-il dire & Rdma, s'inonde de larmes comme saisie et consumée de

chagrin de la perte de Sita: Fﬁﬂ"\'ﬂm—ﬁa’ q@am:q fé\'ﬂg'rﬂ' 2,
Enfin la saison des pluies s'achéve, les nuages disparaissent et Sugriva, sti-
mulé par Hanuméa, songe & réunir ses guerriers.&ll y va méme avec tant
d’ardeur qu’il menace de la peine de mort tout singe qui dans le délai de
eing nuits, pancardtrid, n'aura pas rejoint le drapeau 5. Malheureusement,
il oublie d'instruire de ses démarches le vaillant Dagarathide, de sorte que
Rima, dans l'ignorance des mesures -de Sugriva, se reprend & désespérer, en

songeant 4 la cruelle position de Sitd. Lakshmapa méme se désole et se met

& douter que le roi singe se conduira honnétement : & W: W]'Fﬂﬁl’

—~ . . . , .
HTE{E[F-[ 4 11 finit en disant avec colére que, sans désemparer, il va tuer

No G - .
Vinfidele Sugriva. C’est alors le tour de Rama de calmer son frére; mais il
n'y réussit pas et Lakshmana furieux se dirige précipitamment vers 1'habi-
tation du singe: {0 C[ﬁﬁ:{@ T Ifa:.f F0: 5. Suit une deserip-
tion de la marche du noble héros qui ressemble beaucoup a celle que
I'lliade donne de la descente d’Appollon au camp des Grees. Le coeur pro-
fondement irrité, ‘le dieu dévale des sommets de I'Olympe. On le voit, on
Ventend. A chaque pas qu'il fait, les fléches retentissent dans le carquois
suspendu sur ses épaules. Il s’avance semblable & la Nuit et se poste &
Uécart, en face des vaisseaux; puis il lance un trait. Terrible fut le bruit

1 Rém., IV, 25, 9.
2 Ib., 27, 4.
3 1b., 28, 32,

4 Ib,, 31, 2.
b Ih,, ib,, 10.
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de son arc d’argent. D’abord ses fldches ne frappent que les mulets et les
agiles chiens, mais ensuite il les lance sur les hommes mémes: Bj s 2zav’
Ovlvumoto zagivoy, ywdusvog zig, — 05 duotow Eyav dupnoepén

T8 pagérony — ExhayEav 0 &' Oioros én'Guwy ywouévown, — avrov
zovnBévrog 0 0'hie vuxri owzdg. — “Eler Emer’ andvevde veew , et

0'iov énxev-— Osevy 0% ahayyn yévst' dgyvgéoeo fBroio. — Ovgiag usv
TQRTOV ERG)YET0 %ol #VVOLG dgyols — avrap éners’ avroioe féhog & yensy-
xég épesic — B’ 1, et les flammes des nombreux buchers funébres qui
s’élevent bientot dans fout le camp, montrent la vigueur des coups du diew.
Si Lakshmana ne pousse pas la chose aussi loin, ce n’est pas sa faute.
Bouillant de colére, il se dirige vers la cité des singes. Son arc i la
main, le héros s’avance semblable & la mort. Il va comme le vent, tout

enveloppé du feu de Vindignation : QTERETTITTEIIET Hfq U (AATAH: |
2
[ mtatel = ~ o~
YT & ST ST AR ) {75 R Sreeleql-
.2 . - — — . . .
ﬁlTElc'F[. . Loin du sentier battu, EUC\_EEQ'qi cdahl: il apercgoit bientdt

2

la ville, pleine de singes, qui, & sa vue, jeltent des cris d’épouvante et
courent en désordre, ¢a et la, pour chercher leurs armes. Mais Hanumén,
toujours ‘maitre de lui, profite de cet effroi pour rappeler au roi la promesse
qu'il a faite & Rama et lui conseille d’aller avec son fils et ses parents ap-
paiser la colére de Lakshmana qui déja pénétre daos la place. Sugriva charge
Hanuman lui-méme de cette tache difficile, et l'intelligent ministre 1'accepte
aussitot. Il aborde Lakshmana avec toutes les marques de la déférence et du
respect, mais la colére du frére de Rdma n'est pas facile & apaiser. Elle
s'est méme accrue & la vue des délices de Phabitation royale par la compa-
raison qu'il en fait avec les tristesses de celle de son frere. Il faut que Su-
griva se décide & se transporter en personne auprés du héros irrité. Ainsi
il 'apaise assez pour lui faire accepter de se laisser conduire dans la salle
du teone. Mais 14, il a beau lui dire: nishideti, asseyez-vous 3, Lakshmana
n’en fait rien et refuse d’accepter quoi‘ que ce soit, avant qu'il n’ait obtenu
pleine satisfaction du grief qui U'améne. «Est-il rien de plus révoltant au
monde, dit-il au souverain des singes en apostrophant, qu'un roi esclave de

1 Ilas, 1, 44—B53.
2 Rém., IV, 31, 11 sqq.
3 Ib., 34, 1.
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l’injhstice et viol'at‘eur‘d’une‘ promésse’ faite & ses amis en retour des services qu’il

: - — e O ~ .

a rogus deux: TR VAT FEAeT I TSIyt | fveemt e

o a’fﬁ%{ FEE ﬂﬁﬁﬂmﬁ:ll. Et la-dessus, il continue:«L’hfjmme qui ment

A I'homme se perd lui-méme avec les siens: ITeHTe TS %ﬁﬂ' gw:

qwf;ﬁ L’ingrat qui, Obli'gé par ses amis, ne leur paye jamais de retour
S

NN :
le service rendu, mérite que tous les étres conspirent & sa perte» &
, e A

= - .0 - e .
FAw( FETW A ATAHRCHA T A AT § S
Et s’échauffant & mesure qu'il développe sa morale, il abonde en paroles
améres, injurieuses, menagantes, et finit en disant: «Je te tuerai avec mes

fleches, comme le ful ton frére» FIGE] ﬂa“[;[ﬁ'i:qaﬁ a‘ﬁﬁ .

Alors, Taré prend la parole et dit avec douceur que le roi ne mérite pasb
ce langage. outrageant, et elle s’applique & le justifier. Sugriva, poursuit-
elle, n’a pas oublié le service que Rama lni a rendu; toute sa faute, faute
~ pardonnable aprés tout, consiste ¥ s'étre dédommagé un peu trop longtemps
de tant et de si longues privations par des joies goutées au milieu de sa
famille. 1l esi toujours le meilleur ami, sakkd paramakah, de Rama; ses
dispositions n’ont pas changé" et il est prét & le réunir & Sita aprés avoir
tué Ravana dans un combat. Mais avant il faut vaincre V'innombrable armée
du roi des rakshasas, et c'est pourquoi Sugriva a fait partic des émissaires

O

a tous les smges répandus sur la terre, Ces auxiliaires vont arriver, W{‘

3'[%]‘5%]‘ et aveo eux les ours, mkshas 1 Cesse donc de te chagrmer homme

irrascible, tya]a gokam , arshana.

Ce langage plut A Lakshmana, parce qu'il montrait surtout la reine fidéle &
son devoir d'épouse, dharmasanhitam. Celte sensibilité morale absol ument désin- -
téressée peint 4 merveille le frére du héros dont 1'ame s’identifiait avec le
devoir dharmatma Ainsi rassuré, Sugriva prend la parole pour conﬁrmer sa

1 Le dictionnaire sanc. de St. Pétershourg, V, 8. v, attribue auvssi au mot riksho le sens de singe
en le donnant comme synonyme de markato (meerkatze) Du reste, les ours sout ici pour moi une
énigme. . Peut-étre que les singes so les associent pour leur entreprise, parceque P'ceuvre de Rémd in-
téresse le ‘monde entier, le nord comme lo midi, et yue parmis les animaux des régions wrctiques (cf.
riksha (= arksha) ¥pxrog) il 0’y on.a- pas de plus.intelligents que les ours. Les Ostiaks les tiennent
pour les éganx de 'homme, et ley aborigices du Kamtchatka font I’sloge de leur caractire st se plaisent
dans lenr commerce. (V. Erman, Reise um die Erde, I, 670; 111, 321, 456, sq.)
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promesse de marcher i la suite de Rdma & V'extermination de Révapa et des

siens. §'il a hésité un peu, qui n’a commis quelque faute? SFET :{mﬁlﬁm,
Voila Lakshmana tout & fait désarmé. 1l demande pardon de ses paroles inju-
rieuses et comble d'éloges la vertu de Sugriva. Le chef de toutes les tribus
singes, sarva-vdnara-yithapah, donne alors I'ordre % son ministre, sacivam,
Hanumén de rassembler la gent simienne de tous les points de I'espace et de la
- lui amener; ceux qui refuseront de venir, les singes & I’ame rebelle, seront

punis de mort, %ﬂ'&ﬂéﬁ' m Et incontinent le fils du vent prend

ses mesures. Ses envoyés se répandent sur les mers, dans les montagnes,
dans les foréts, sur les rivitres et appellent tous les singes a venir défendre

la cause de Rima: "r}]' Hﬁ’\{gﬁf{gaﬁgaﬂﬁtﬂ\b HIWW

[of = e —~
m.{]ﬂ%d]{q&ut{‘ «Der Kinig rief, und Alle, Alle kamen»; ils

arrivent par kotis, par centaines de kotis, par milliers de kotis, par arbudas,
par madhyas, par antas; ils arrivent de l'occident, de l'orient, du nord et
du midi; 'armée qui accourt obscurcit, on peut le dire, latumiére du jour.

m ch]o] ngdﬂch;\ Et avec eux des ours viennent par
lliers, mamﬁ'[ Alors Sugriva se placant & la téte des

“prmcxpaux de ses sujets s’en alla au bruil des conques et des timbales
" défiler devant Rama, en qui n’existe aucun péché: & OTT CoG AT

~ Clest absolument ce que Pierre disait de Jésus: b¢ duagriay ovz snotnosy

o ovﬁs sUgéln déhog v tH orduare avrod, et oe quon adit, nous ’avons

| rappele de;a de bien d’autres. Cela ne tire pas & conséquence.

- Ce qui est plus positif, c’est que Rama, oubliant toute sa colére, fut si

~content de P'acte de Sugriva qu'il embrassa, parishvajye, devant tout le

monde et le fit asseoir & c6té de lui. Puis, comme il n’était jamais & court

' sur le chapitre de la morale, il se mit & débiter au prince des singes un
I discours sur les vertus d’un roi, I'exhortant & - renoncer aux jouissances sen-
suelles ef & se mettre incontinent 2 la recherche de Révana. Sugmva lui ap-
prend alors les préparatifs qu'il a faits déjd dans ce but; & qum Rima ré-
pond par I’éloge de la beauté morale, cobhanam, qu'il voit en lui, beauté

qul ne étonne pas, car, ajoute-t-il, je sais que fu as tOUjOlll"S parlé selon
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|  la vérité: aT:ﬂfE[ ai =T H)ﬂa‘ qad (:["JE]TF;[ 1 1} est done pour lui

un frére, un allié fidsle sur lequel il compie pour rentrer en possession de
sa chére Sita.

Sur cela arrive la terrible armée, ghomm balam, des singes. Le podte ne
s'épargne pas; il la fait défiler sous nos yeux au grand complet. On croit
~ lire Hérodote, quand il fait passer devant nous l'immense armée des Perses 2,
ou, mieux encore, Homére, quand il nous montre, dans les campagnes fleu-
ries du Scamandre, Varmée des Grees se dérouler devant, Agamemnon et celle
des Troyens devant Priam, aux portes d’llios 3.

Le revue terminde, gugmva demande % Rama ses instructions détaillées.
Elles consistent & s'enquérir de l'existence de Sitd et de I'habitation de Ra-
vana % Le potte oublie que Rima a déja été instruit de ces choses par le
roi des vautours et autres. Ne lui en faisons pas un crime. Etonnons nous
: plut(?)t que dans upe ceuvre aussi gigantesque et aussi complexe et mouve-
mentée que le Ramayana, lmewtable confusion d'une végétation verbeuse co-
lossale n'ait pas fait oublier plus souvent i l'auteur tel ou tel détail déja
rapporté par lui. Mais si Rama avait déja été renseigné sur le nom etle 8é-
jour du ravisseur de la vertueuse Sita, il n'avait pas encore dit comme ici qu'il

agira opportunément, suwant 1es circonstances: qmaﬁ'[a' Eﬁ'ﬁm'[fq' a‘]'q'qu

Sugriva s’empresse alors d’envoyer une foule de singes pour explorer les
montagnes, les foréts et les habitations de la contrée orientale , digam piirvdn.
Les indications qu’il leur donne & cet effet sont si minutieuses qu'elles rem-
plissent un long ch‘apitre. 1l en est de méme pour ceux qu'il envoie explorer
la_contrée méridionale, dakshindn digam. Si nous faisions des études géogra-
~ phiques, ethnographiques et mythologiques sur le Raméyana, il y aurait
dans ces chapitres bien des données & noter et & commenter, mais passons.
A Hanumin, le fils du vent, vdyusuta, que Sugriva croil spécialement ca-
pable de retrouver Sitd, Rdma confie, pour 'accréditer auprds de la princesse,
son anneau, anguriyam, sur lequel est gravé le caractére de son nom:

Hﬂ[ﬂfg@[ﬁ'@%ﬁ 5. Quand le confident favori est, en compagnie d’An-

1 Rdm.; IV, 39, 4.

2 Herad. V11, 60 sqq.

8 llins, 11, 465—785, 805—877.
4 BRén, 1V, 40, 11,

5.1b., 42, 12.

12
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grada, ’ﬁls‘ de,, Bali, parti & la téte de sa troupe pour les contrées du midi,
Sugriva charge une autre partie de son armée d’explorer 1'occident, digam
pagrimdn , jusqu'an Somdrei, c'est-d-dire jusqu’an pays. de la lune, au deld
duquel il n'y a plus que ténébres, abhdskaram, et espaces incertaines, amar-
yddam. Ces émissaires verront les cités des Yavanas, purdni Yavandndn,

el les habitations des Pahlavas, W, le peuple qui parle le pehlevi,

mot qui signifie, selon Spiegel, «la langue des ancétres» et parait aussi
prouver son ancienneté 1. Reste la region du nord, witardn digam. Aux cent
mille singes que Sugriva y expédie, il donne tant dinstructions que le cha-
pitre qui les contient en devient un des plus longs du podme, car il ne compte
pas moins de 430 stances. Clest tout un traité de géographie descriptive de
I'Hindoustan, Jembudvipa, entremélé, on le pense bien, d'une infinité de
détails mythologiques et fantastiques. On’ dirait que Ctésias y a puisé ses Iz-
dica; seulement I'imagination de ['asclépiade est loin d’atteindre dans son vol
Vincommensurable fantaisie indienne, la mére de «I'Ocean des contes 2.»
Cependant les singes, remplis du zéle de leur mission, jurent de ramener
Sita et d’immoler Révana, sans dépasser le mois qui leur est accordé pour
cela. D'ailleurs le mois écoulé, s'ils ne sont pas de retour, lapeine de mort
leur est assarée. (Quand tous sont partis, Rima, pour passer }e‘temps,pmtilzslzd-
md@as, se met & causer avec Sugriva, en commengant par Iui:demander
comment il a pu connaitre toute la terre ainsi qu'il vient de le prouver en
la distribuant entre ses explorateurs. Le souverain des singes lui répond que
les loisirs de son exii lui ont servi pour faire cette étude. Et toul en devi-
sant, le mois s’écoule et les envoyés reviennent tous les uns aprés les autres
et tous fort désappointés, nirded 3. lls n’ont rien trouvé. Un seul espoir

leur reste: Haniman, l'Indra des singes, a‘m—i'q: On 4épprend que foull-
lant d’abord les bois du Vindhya, son compagnon Angada a signalé sa valeur

1 ‘Mais c’est & ce titre sans donte, qu’il est devenu Vidiome officiel de la Ferse, sous les Sassanides,
ces restaurateurs du culte primitif des Iraniens sous la forme gue nous le donpel Avesta. Cest comme
on - sait de DVirimien, qui a subi depuis les Achéménides I'infinence:lexicographique et scripturaire de
Yaraméen.

9 Les mythographes s'ingénient & trouver un seps historique on philosophique & ces contes, ce qui,
% mon avis, ¢st une peine bien inutile. Les conteurs dans I'Inde comme ailleurs, comme nos nour-
rices et nos patrés, comme La Fontaine et Goethe, contaient pour conter, en disant tout ce gui leur
passait par la téte. (Cf. Sonme, sp. Kuhn, Zeitschr, f Vergl. Sprachy., X. 823.) Cétaient des «fabliers”

plas que des fabulistes.
8 Ram., IV, &7, 7.
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dans un combat contre un démon qu’3 cause de sa monstruosité ils ont pris
pour Réavana L. Bientot désillusionné sur ce point, ils continuent leurs re-
cherches que le podte raconte “longuement dans plu51eurs chapitres, dont
Pun, le H0me, relate une hlstmre qui ressemble fort au voyage de Candide
au pays de VEldorado 2. Dans une contrée enchantée ou fout était en or,
en perles, en pierreries précieuses, mais dont Uentrée ne leur avait 616 ac-
~cessible ‘que par une longue et horrible caverne, noire comme la nuit, ils
avaient trouvé une pénitente, icipasz”n, asgise sur un beau siége d'or; Eﬂ'f-ﬂ:i‘
%Tg"i‘ T g?{, bien que. vétue d'écorce et d'une peau de gazelle noire.
Hanfimén, Vinterrogeant, apprend d’elle que le lieu est Peuvre d'un wagi-
cien, qu'elle méme s'appelle Syayamprabha et qu’e]le garde ce lieu par ami-
tié pour sa parente Hema, excellente danseuse et chanteuse, :!p:[‘:ﬁ'ﬂ'a
fa'!m‘{{\‘, et propriétaire de cette magnifique habitation. Puis, elle réconforte
“le fils du vent et ses compagnons, et leur demande ¢é quiles améne. Quand
ils ont satisfait sacuriosité, ils prient la sainte de les conduire hors de ces vastes
souterrains, d’'ol il n’est pas facile de sortir vivant 8, Elle accéde gracieuse-
‘ment 4 leur désir, recommandant seulement qu'ils ferment bien les yeux.
A ‘peine lont-ils fait que, dans Pespace d’un clin d’weil, mimeshantaramd-
trena, ils passent de la caverne Pnchantee en rase campagne au bord d’une
mer sauvage: FeTee] QQWHI{ ﬂqg ,

Mais avec tout cela, le temps qui leur avait été ﬁxé pour le refour et
qu'ils ne devaient pas dépasser sous peine de mort, s’tait écoulé et les voild
dans une grande perplexité. Pour s'en firer, ils résolurent; tant le découra-
gement les avait énervés, de se laisser mourir d’inanition. Toutefois Tara,
1'un des chefs, émet le conseil de rentrer dans le lieu de délices tiﬂ’;ils vien-
‘nent de quitter et o personne, pas méme Indra joint 3 tous les dieux, ne

pourra les forcer: F[[ TOITET J g[{:m' W Hh;‘;ﬁ g\qd]: & ‘En effet,
la ecaverne, euvre de la magie, {"‘ F«g Wf;‘;[f%ﬂ' est_protégée par la

3 Rim., IV 50,37,

2 Happe.lons aussi_la merveilleuse caverne de Montdsinos que visita Don Quichotte (II, 21). Mais
il est- dit que la réalité surpagsers ioujours l'imagination; et, dans Tespeee; la vallde de Cepiapo,
dans le Chili, en est un.exemple frappant. (V. Trentler, Quinze anndes dons P Amérique du ' Sud, I, 45.)

3 Bim., IV 53, 21.
4 Ib., 53, 24.
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magie, la puissance la plus efficace et la plus redoutable qui soit, comme
le prouvent le rituel brahmanique de I’Atharvavéda et le rituel givaite des
Tantras. Mais Hanuman prend la parole pour montrer que I'accés de la ca-
verne ne pourra rester interdit & Rima eta Lakshmar}aﬁ, attendu qu'ils ont des
fleches qui, souverainement magiques, brisent tous les enchantemehts; que
d’ailleurs ils peuvent sans crainte opérer leur retour, parceque Sugriva est
trop juste pour ne pas leur pardonner la transgressidn forcée de son ordre.

. . , ., r . ,
Angada toutefois qui est doué des 14 qualités, T4 I 2, conleste las-
; 5 ) ;
sertion d’Hanumén et dit qu'il est impossible de se fier au faux, cruel et
ingrat Sugriva, dont lui, en particulier, a tout & redouter, par cela méme

qu'il est son assistant au tréne: m ;[f?{?g" 2. «Mourir pour mourir,

dit-il, j'aime mieux périr ici de fuim, volontairement, que la-bas dans les
-chaines. Retournez-y vous autres; wmoi, je n'y retournerai pas: je meurs ici

: . = - ,
méme:ﬂ'ﬂﬁmgﬂiimm». ‘

Ces paroles décident les singes; tous se montrent résolus & périr d'ina-
nition avee ,"le noble Angada et, résignés & leur sort, ils s’assoient par
terre, la face au nord, wuitaratah cirah 3. ‘

Mais tandis qu'ainsi ils étaient assis, immobiles, voila que Sampati, le
roi des vautours, les apergoif. Cet oiseau, le frére ainé de Jatayu, dont
nous avons parlé plus haut, prenait tous ces singes immobiles pour des ca-
davres boris & manger et fond sur eux. Angada voit & temps le péril qui
les menage tous et il le détourne par un discours qui apprend 4 Sampati,
qui i’igndrait, que son frére Jatayu est mort par le fait de Ravapa, 1l lui
conte commenl cela est arrivé, et comment eux, les singes, onl regu la
mission de retrouver Sitd dans un ‘espace de temps limité, et que, n’ayant
pas pu }s’acquitter de la tache imposée, ils ont résolu de prolonger leur
jetine jusqu'a la mort. Sampati, quelque peu élonné d’entendre parler ces morts
leur apprend, aprés quelques mots sur son frére, qu'il a souvenir d’avoir vu
Sit4 emportée dans les airs par Révana, qu'il sait oi est I’habitation du
maitre démon, que ce rakshas habite avec l'inforfunée Sitd le palais de

1 Raw., IV, 54, 2. Ces 14 qualités paraissent éire les 14 sthinas des sciences et du dmit,gu’énumére
Yajnavalkya I, 3, et aprés lui Madhusiidanas, Prathénabheda, an commencement.

2 Ram., 1V, 55, 8,

3 Ib, 55, 20.
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Lank4, dans une ile 4 cent yojanas en pleine mer : {Fﬁ' ﬁl‘l’: {:['FIEW
F\'FD:[ mtn'aﬂ' Finalement, il leur oonsen]le de se hater d’y aller, pour
se convaincre par eux-mémes de la vérité de ses renselgnements

Ce discours, dont nous retranchons une foule de choses qui allongent inu-
tilement, sinon pour les Indiens, incapables de goiter, sauf dans leurs apho-
rismes . grammaticaux , le non multa sed multum, du moins pour nous,
la marche sans cesse entravée de l'action; ce discours redonne du courage
aux compagnons de Hanuman et, ne songeant plus a mourir de faim,
ils prennent la résolution d’aller & Lanka. Ce qui les préoccupe seulement,
c'est la difficulté d’aborder dans Dile. Comment passer la mer, kathan sd-
goralanghanam? demandent-ils 4 Sampéti. Lmseau leur répond que lors-
qu’ils auront franchi la distance qui Jes sépare -de I'Océan et qu'ils verront
du rivage la cime du mont kauta L ol est assise la cité de Lank4, ils trou-
veront bien les moyens de sauter par dessus la dlfﬁculte ¢'est-a-dire le dé-
troit, Ainsi finit le 4me fivre..

Le cinquidme, appelé Sundarakinda, livre de mervellles en 95 chapitres,
commence pas nous montrer les messagers arrivés sur les bords de la mer.
Saisis d'étonnement & la vue de l'immense plaine liquide, ils tiennent con-
seil pour savoir qui d'entre eux sera capable de franchir la distance. Beau-

~coup de ces singes se font fort de fournir un saut considérable ; mais aller jusqu'a
cent yojanas! Aucun d’eux, si hardi qu'il soit, n'ose se mettre en avant pour
exéenter. un pareil tour de force. Seul Hanuman, le fils du vent, est & la
hauteur de la tache. Mais assis & I'écart il se tait, et personne d’abord ne songe
a lui. Glest platét & Angada qu’on pense; cependant comme il est, en sa
qualité de prince royal, le chef de {'expédition, on hésite 2 le presser de se
charger de la besogne. C'est lui-méme alors qui s’offre & défaut d'un autre,
bien que le succes de l'entreprise lui paraisse douteux. Toutefois, comme leur
morl & tous est assurée s'ils reviennent sans avoir accompli leur mission,
il vaut mieux, comme disent les ¢éstras affronter une mort incertaine qu’'une

mort assurée: [oJ: HQ]'ZIT{ZTI’E]TQ‘ AT H’Q]ﬁ?ﬁ' - Je vais done, con-
g ‘ B =~ . s =~
cluf Angada, me dévouer et passer la grande eau: FTET Q‘{' a q@{q:.

J Clest probablement, avec les cimes qui- P'entourent, le Pedrotallagalls, le mont le plus ¢levé de
Ceylan, hant:de 2524 m; quant an Semanale, le Pic d’Adam des Mahométans, le Cripada des buddhis-
tes, qui est plus bas de trois cents m., il est tout b fait isolé et si pointu qu’il o’y a pasde place ponr
une- vaste habitation, comme celle ‘de Ravapa. (V. Heuckel, Lett. de I'Inde, p, 304, 306, sq.)
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Mais le conseil de guerre refuse son consentement. Clest alors qu'on
s’adresse & Hanumén. Le fils du vent ne résiste pas aux insistances flaiteuses
avec lesquelles tous les singes le pressent d’accepter la mission d’aller 3
Lanka, et, prenant une forme allongée convenable d nager dans les airs,

ﬂ'ﬂﬂ'{ FUBE R ID] ]%[FF{T L il dit: «evam bhavatu ! soit donc! Je passerai

la mer el ma mission faite, je reviendrai. Camarades, ayez confiance en moi,»
%T"% T»f Pms “aprés un long discours, ou il fait Ihistoire de sa naissance

mervellieuse et des facultés qu'il en tient, il monte sur une haute montagne
ot il parut 2 tous tel que Vishou sur le point d’enjamber les mondes en

. b o o o s = : . :
trois pas, FTHINA OYT {9 SIS ESRATIAL et au méme in-
& ) = : [

stant il s’élanca dans la route pure et fortunée fréquentée par le vent:

B . ~ e~ s . , iy SR
HF{Q‘ ~ng}]’ O FATNET - Punar dgamandyal «au revoirls
2 N |

lui crient les singes, et le voild qui plane sur la mer, la face tournée vers
Lafik4 et balangant sa queue comme le drapeau d'Tndra, JTSREIS] {5{ . Spec-
tacle admirable et qui stupéfia les poissons: FT Fa’ptm' AT 2

Maintenant ce n'est plus qu'une suite de merveilles et de prodiges,
- propres & rappeler le mot de Hamlet 3 qu’il est plus’;.‘de choses au ciel
et sur la terre, qu’il n'en est révé dans notre philosophie. Mais il est
inutile pour notre but de les relater. Il nous suffira de dire qu'aprés nom-
bre d'étonnantes aventures dont le réeit remplit trois chapitres, Hanuman
paryint & achever son vol et vit la grande Larnka étalée sor la cime du
mont Trikdta. Alors il s'abattit sur le rivage et reprit sa forme naturelle,
prakritim dpede; puis il alla vers la ville. Suit une description de cette cité
splendide, mais fortifiée au point que lorsqu’il eut bien examinde, il vit
qu ‘elle était inaccessible, durgdm, et sefdit que les singes ne la prendraient
jamais 4. La valeur héroique de Rama miéme y échouerait. Kin karishyoli?
que pourra-t-il faire? Cependant, se 1t-11 enquérons nous si la fille du
roi Janaka vit encore. «Comment m'y prendre‘7 Je ne puis entrer dans

la. vﬂlebomme je suis: iﬁ’ﬂ]‘ﬁ':{ ;{' L'{m‘;:]' Q[Eﬁ] U‘{-[{ﬁ' qﬁ'

1 Ram., V, 2, 48,

2.1b., 5, 80. ,
8 There are more things in heaven and earth, th 4 are dreamt.of in our philosophy. (Hamlet, I, sc. 5).

4 Ib., 9, 26

i
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Et ayant réfléchi, il finit par se décider 3 se réduire 2 la grosseur d’un
petit chat, vrishadanca pramdnas, de quatre angulas !, qui font autant de
centimétres. Ainsi transformé, il pénéira dans la ville pendant la nuit. nigs.
Ce fut Vaffaire d'un bond, turnam utpatya. Et sans perdre une minute,
il se mit & visiter maison par maison l'une aprés l'autre. Dans ses recher-
ches; il put admirer la beauté de la ville et la civilisation raffinée de ses
habitants. La plupart de. ces citadins pass«aient d'un amusement & l'autre,
mais d'autre part des milliers de démons, ydiudhindn sakasracah, ne ces-

saient de faire dévotement, & voix basse, la lecture du Véda: FS{]‘EZ]’THF:{.

WF?T;T 2, Et comme précisément il faisait un beau clair de lune, Hanu-

man put voir & son aise tout-ce qui se passail d’exiraordinaire et de mer-
veilleux tant dans les maisons que davs les rues, toutes larges et bien distri-

b

budes, suvibaktamhdpathdm. Mais ce qu'il ne vit pas, ce fut Sita: & T
|- | “ |

Il ne la vit pas non plus dans le palais méme de Ravana dont les richesses
étaient telleé"que, enchanté de tant de merveilles, il se dit que voila le bijou

de Lafk, ngﬂtﬂﬂ Son admiration devient de I'extase, quand il entre
“n

dans la parti‘e réservée du chateau, ou habitaient les femmes du souverain.
Il crut 8tre dans le ciel et s’écria: «(lest le svarga, le monde des dieux,

Ja perfection supréme : Fa'ﬁ'\wj’ }g{a'(?ﬁ'ﬁdﬂﬁ'a’ fﬁ%’: CQT lraﬂ Puis,
i ™~
il fit cette réflexion poétique: «Les voild toutes rassemblées ici ces étoiles ex-

pﬂlsée}s du ciel et qu'on voil tomber de temps en temps: m%ﬂa‘%‘ SEIA
QT A FleT &r{mﬂr \EETEAT: T FiewT- Vient & la suite

une longue description de toutes ces beautés endormies dans les attitudes
les plus diverses. Un moment 'honnéte explorateur crut voir Sit4 dans la
femme ravissante qui était couchée tout prés du trone de lumiére sur lequel

Révana dormait en ronflant avec un siffiement de serpent: ﬁg‘q‘.ﬁ et

AT Mais une courte réflexion lui dit que la chaste épouse de Rima ne

L Rim., V, 18, 11. Angula a measure of eight barley corns. (Wilson,)

2 Ib., 10, 16, cf. 11, 14. Le mot svddhydya signifc an propre -« lecture -particuliere ». Mais comme
‘une telle lecture se xapporte principalement au Véda, c'est le Véda que le mot désigne.

‘
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se tiendrait pas ainsi & cOté d'un autre homme, cel &tre ft-il méme Vi-

suva des Suras: ST FTCTARATE] GUUUTHITT ST 1 se remet donc

a fureter et fouille toutes les autres salles du palais, mais en vain. Alors
le scrupule tui vient d'avoir forfait & son devoir en regardant les épouses

d’autrui endormies dans leur gynécée : Wﬁw qaer g ii“ E[m‘. E
’ -] .

Cela n’est réellement pas permis, se dit-il. Toutefois, il se console en ré-
fiéchissant qu'en faisant cette inspection, il ne lui est venu & U'esprit aucune
pensée impure et qu’il n’a en vue que le service de Réama. ,

Ainsi tranquillisé, il continue ses recherches dans tous les appartements |
non encore explorés. Mais Sitd ne se montrant pas, il a lidée qulelle '
doit étre morte, que le féroce Ravana l'aura tude, Aatd, ne pouvant absolu-
ment parvenir & la faire dévier du chemin de la vertu aryenne, drya-
pathe. Cette pensée D'accable. Bientdt cependant sa force morale prend le
dessus, et il recommence ses recherches; la conflance en soi-méme, se dit-il,

Iy . N ~ ~ . .
est la racine du succes: ﬂﬁa“{: =T JAqd. Tous les coins et recoins
: [N
sont ‘aussitot visités; aucune piéee, si petite soit-elle, ne lui échappe, mais
toujours rien de Sitd. Alors il se lamente de l'insuccés de sa mission, et il

arrive & supposer que Ravana aura perdu sa victime en route quand il I'em-
port‘a avec précipitation, d’un vol rapide. Elle aura glissé d’entre ses bras

et sera “tombée au milieu de la terre ou dans la mer: ;r'q;n' PUSRULT B
§| ﬁ?l ICCH HTél' aTeraT FPT'Z Peut-étre encore que le monstre

Vaura dévorée pour se venger de sa résistance, ou les femmes du rikshasa
P'auront tude par jalousie. Et les suppositions vont leur frain.” Mais soit que
soit, il ne veut pas s’en retourner et annoncer & Réma et & Sugriva qu’il
a échoué, Rama en mourrait et, naturellement, Lakshmapa ne pourra sur-
vivre 2 son frére. «De proche en proche, le race d'lkshvaku y passera en
ehftier: bhaved dhruvam , c¢’est sir 3. Tous les sin’g’és aussi patiront de {'af-
frense nouvelle. Mon retour sera le signal d'un épouvantable désastre,

W =) a’g[ﬂ T A ;rﬁm'[;[ Je n'irai donc pas; je me détruirai
plutdt ou m’enfoncerai dams la solitude comme pémtent »
1 Rgm., V, 14, 56.

2 Ib., 15, 27, 30.
3 Ib., 15, 45.
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Tout en se livrant ainsi au découragement, I'honnéle singe péndtre dans
un bois d'acokas fleuris. C’est un lieu de délices déerit avec un luxe qui
remplit un long chapitre, le 16me, ef se continue dans le 17me, Les Indiens
sont fort amateurs de la poésic descriptive, mais le genre n’est pas bon; -
parce qu’il est‘en\nuyeux. La description de la nature convient mieux au’
pinceau; le domaine de la plume ce sont les faits et gestes. A moins done que
la nature ne se présente aux yeux & Dinstar des faits, c'est-d-dire successi-
vement 1, le potte ne doit pas autrement s'en occuper qu'Homere se con-
tentant de 'indiquer rapidement par un trait général mais ecaractéristique .
Cependant Hanumdin flnit par apergevoir dans le bocage un magnifiqde
patais gardé par des rékshasts armées, les unes plus hideuses que les autres"
et au milieu d’elles il découvre, avec une joie qui fait dresser tous les poils

¢

d 2 ' §IE ’ 3. Mai

e _son c()fps, :ﬁmqﬂgﬂ‘ , c§lle qu'il a tant cherchée 3. Mais dans

quel état! Le fils du vent a de la peine & la reconnaitre : g‘:@‘:{ aa’@i’“ﬁ:[f
. RN ,

Elle lui présente l'image d'une flamme enveloppée dans la fumée ﬁ"a‘l’%"}

qga‘fﬁ'ﬂ"qmﬁa' 4, Par sdite il se livre & des réflexions sur la situation

passée et présente de Sitd qui remplissent deux chapitres et dont la conclu-
sion est que Réama et Sitd se valent sous tous les rapports -et sont, par
conséquent , des époux parfaitement assortis. Sur cela arrive 'Révar)a accom-
pagné de centaines de femmes et noyé en quelque sorte-de luxure, d’orgueil
et d'ivresse, kdma darpa-madair yuktam 5. A Vaspect du monstre, Sitd se
met. & trémbler comme un cotonnier secoué par le vent, et dans sa pudeur,
sawi(ldn ; elle cherche ‘% ‘couvrir-ses charmes du voile de ses iongs' cheveux
noirs. Mais Réavana I'aborde vivement en lui disant: « Kdmaye tvan devi, je
“t'aime, 6 princesse!» et il lui demande de répondre & son amour 6.

1A ‘eet égard, Shakespeare, Goethe et Schiller procedent avec une entente quon ne peut asséz
admirer. ‘Qu’on lise par. exemple le: Spoziergang de Schiller et le monologue de Faust au commen-
cement de la seconde -partie du drame. Mais le chef-d’ceuvre de l'espice est le passage dans King Lear
(act. 1V, sc. 6) qui donne la description de- 'abime du haut d’une falaise de Douvrés: Siand still! —
How: fearful and dizzy tis, o cast one’s ¢yes -so low! ete. Cela donne réellement: Ie vertige.

2 V. u ce-sujet Lessing, Laokoon, oder iber. die Grenzen der Malerei und Poesie, p. 35 sqq.,
édit. 1839.

3 Rim., V., 17, 35 sq.
4 Ib, 18, 4

6 1b., 20, 19..

7 Ib., 22, 5.

13
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La passion que le démon éprouve le rend éloquent, et il n'y a rien qu'il
ne promette 2 sa victime si elle veul étre sa femme, son épouse. Les dames
de grande qualité de son gynécée, antafpura, la serviront comme les ap-
saras servent Cri, I'épouse de Vishnu. Lui-méme et Lanki seront soumis a
son bon plaisir, yathd: sukham. Quant & Rama, il ne faut plus qu'elle y
songe. Rdma, dit-il, n'est pas mon égal, na mayd fulyas, ni pour la
valeur, ni pour la richesse, ni pour le pouvoir, ni aussi pour le venom de
gloire. )

Sitd, qui pendant ce long discours a eu le temps de se remeltre, répond
au rakshasa avec lenteur, ganaih, qu'elle ne fera pas ce qu'elle ne doit pas

. i - Lo Ty e3s
faire, ST & YT FTT 1, et que lui aussi ferait bien de considérer son

devoir et de tenir une conduite conforme. Sur ce ton elle continue A faire la
morale 4 l'esprit nocturne, nigdcara, Uexhortant & la renvoyer &4 Réma, si
d'ailleurs il tient & éviter une mort affreuse sur les ruines de Lank4. Rdma
le tuera comme un serpent, iva uragam. ,
Furieux de ce langage, le démon lui réplique que son sexe ne la préser-
vera pas de la mort, si elle continue & lui parler comme elle fait. Mais Sit4,
point intimidée par cette menace, lui répond que Rama et Lakshmana tari-
ront la source de sa vie de rdkshasa comme le soleil pompe I'eau d’une flaque,

Fﬁ'ﬂ‘t{ﬂﬁﬁl‘]ﬁ'\w:. Sur cette parole, le démon vétu de rouge s’emporte,
~puis livre la malheureuse & ses rakshasis, el rentre dans son palais. Alors Sita
est tourmentée et torturée i la diserétion de ses gardiennes. A fout instant
ces furies la saisissent, s'apprétent a la déchirer, & la couper en morceaus,
4 la dévorer vivante. Rage inutile. Rien ne peut ébranler la constance de
Uinfortunée. « Mangez-moi si vous y tenez, crie-t-elle & ses bourreaux, je ne

ferai pas ce que vous dites: Eﬁ'}‘q'@T{F[ a7 I EET?MTE[ Eﬁ' ga. 2;; |

oui, coupez-moi en morceaux , dévorez aussi mon corps, je vous I'abandonne: »

%Q'Fﬁ' q=de] Eﬂﬁl' ) ﬁ'ﬂ'm 3. Mais en elle-méme, elle fait
n i; ik

cette réflexion: «C’est pour mon peu de vertu, alpa-punpya, que je souffre
ainsi, Sans doute, que jadis dans un autre corps j'ai commis un crime,

1 Rém., V, 23, 2.
2 In, 26, 4.
3 Ib, ib., 26.
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Rkl CI'TCI' CTU m Eh'Fl'] HOnte et encore honte sur la condition as-

sujettie des humains qui me défend de me débarrasser de la vie & ma volonté :
T @y ST FOSTeT Gt T T A e o
I: ~ .

Cependant une vieille rakshasi se sent émuo de pitié, et pour consoler
I'infortunée elle lui racoute un songe qu’elle a eu. Dans ce songe elle avu
la délivrance de la pauvre captive, la destruction de Lafik4 et la mort de
Révana. ('est méme pour amener la mort du démon que les dieux ont con-
duit la princesse 3 Lafikd. Je vois, finit-elle, le bonheur de Sitd rétabh

Ravana détruit et Rdma dans la gloire: H&fﬁfgﬂa‘m: Q‘mﬁ'a‘%i{,
GFFHHTIUETHTFH f%l':[m g %[E{U {[HEI'EZT i 2 Ces paroles de bon

augure n’empéchent point Sild de retomber dans ses angoisses; mais alors
les dieux immortels interviennent en lui faisant éprouver en son corps de

telles sensations ‘qu'il lui semble étre face A face avec son époux
A A

W ﬁa‘a‘tﬂ'ﬂ‘a’%‘ 5. A ces signes, I'épouse revient toute & I'espérance

et son chagrin se dissipe. Aussi le métre de ce chapitre s'écarte, comme
souvent ailleurs, de la mesure épique du ¢loka; il est tout lynque. \
Sur cela, Hanuméan qui, assis et caché dans les branches d'un arhre,
avait assisté A toutes ces scénes, Hanumén délibére en lui-méme comment
il pourra s’entrelenir avec Sitd pour rapporter ses paroles & Rama. 1l lui
faut cet entretien en confirmation du suceds de sa mission. Mais d'abord
il lui faudra parer aux soupgons de la captive. Comment? Il s'arréte 2 'idée
~de lai nommer Rama. Clest ce qu’il fait, puis succinctement et avec lenteur
il raconte a Sitd devenue attentive, toute I'histoire de son époux jusqu'au
moment du rapt, et termine cette entrée en relations par une salutation de
Rima et de Lakshmana. Ravie de la communication, Sitd éldve son Ame re-
connaissante el rend gréces aux dieux en disant: «Adoration soit & Rudra,
adoration au Tonnaut, & I'Etre existant par lui-méme et & celui qui dévore
I'holocauste! Namo 'stu Rudrdya, namo ’stu Vajrine, Svayambhuve caiva
1 Rdm., V, 22

2 b, 97, 34.
8 b, 28, 15.
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Hutdcandya 1». Décidément, le brahmanisme tient au Védisme par toutes les &
racines de son étre; il ne liche pas la religion des ancétres.

Maintenant Hanuman entre en conversation suivie avec Sita. Il apprend
d’elle T'histoire des choses qu'elle a éprouvées depuis le jour de son mariage,
et elle, de’'son coté, est instruite du but de la venue de son interlocuteur.
Touiefc»isi il lui reste la crainte d'étre la dupe d’une ruse de Révana. Pour
la rassurer sur ce point, Hanuméan lui donne la description la plus détaillée

de la personne de son mart, depuis la iéte jusqu’aux talons ; Cﬁ'ii‘[ i
4 ] P Jusq 12[@ {T

s . . . s o
T&eIsh:, et lui remet, en terminant son signalement, I'anneau d’or sur le-

quel est écrit le nom de Réma: UWT@'H" A ce témoignage, a la vue |
de I'anneau, lous les doutes de Sitd s'évanouissent et, comme une xevvgd

. [ [ oS S !
émancipée par son xvvgog, H\f{ﬁﬂ' ]’—':ﬁﬂ'{'m'a' fgﬁﬂ'ﬁ' 2 elle se senl
affranchie de toute souffrance. Sa joie et son confentement se font naturelle-
ment jour dans un long discours. Elle dit qu'elle veut offrir en temps con-
venable un sacrifice pour Je bonheur qui lui arrive,.ct elle se répand en
paroles élogieuses sur le messager qui vient de lui dire: «Rama m’envoie ici
4 cause de toi, \a'@fa'ﬁq‘;[ﬁq‘.» Puis, elle s’informe de tout en détail.”

Hantimén Tui assure que, aussitdt qu'il aura fait son rapport, Réma viendra

: . . . o
la délivrer & la téte d’une puissante armée de singes magnanimes: TRAq

I{%Fﬁ‘ qAT WUTT I]‘%[FLT;}T Elle reverra donc bient6t celui qui.
pense toujours & elle, {m'ITE{E[ %.ﬂ'mﬁ[ T, son épouse vertueuse qui Iu‘i‘

est plus chére que la vie, Zﬂ"&]' mﬁ’m]‘ H‘Fﬁ Séparé d’elle il
méne une existence de privations, sevrée de tout plaisir, et maudit conti%:
nuellement, lui, sa race el sa naissance & cause de la honte qu'il éprouve
3 la pensée que son trésor a pu lui &tre enlevé par un vil rékshasa. Jour‘j

et nuit il s’éerie en pleurant: Ah! Sita, ol es-tu? ol habites-tu? &7 Fﬂ‘[r
\b * . *
La captive reprend alors la parole avec des reflexions sur le destin qui avec sa
1 Ram., V, 30, 19. ,
2 Th., 83, 1. Allusion, parait-il, & un mythe d’initiation de Gandharva et d'Apsara, ces représentants

du rhytme créatemr ou révélateur du. chant et de Ja damse. (Cf. Dict. de St. Pétersbourg, s. v. Kin-
nura et Gandharva.)
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“corde enlace I'homme ol qu'il soit placé et I'entraine irrésistiblement : T;g%[a'

Q'Fﬂ' SER| m;{%qﬁqﬁ‘}qﬁ' L Cest ainsi qu'il fait & leur égard, Quand
O o A ;

donc cessera-t-il de les poursuivre? Si dans deux mois, mdsou, elle n'est
pas délivrée, ¢’en est fait de sa vie. Clest le terme que lui a ﬁxé son mé-
chant ravisseur. : :

Hanumin ayant ainsi entendu parler Sita, lui offre, pOur en finiv sur le
champ avec tous ses chagrins, de l'emporter sur son dos, et comme elle
objecte son pelit corps, elpa-cariras-van, ce corps d’animal que craignent les
petites bétes, dihovgov, zav drgeus Ongla wexxé, il prend soudain une
forme  énorme comme une tllt)ntagne, et la convaine qu'il est capable d’em-
porter sur son dos Lafikd méme avee tout ce qu’elle contient et tout ce qui
I'entoure. Néanmoins la noble femme refuse; sa pudeur s'effarouche de mon-

ter sur le dos d'un male, O CI‘EW, aulre que Rama;, bien qu’elle sache
< ~ ’

que Hanumin est pur de tout, péehé, anagha. Comme la chaste Minerve,
elle redoule un regard méme involontaire 2. Le noble singe comprénd ce soru-
pule et I’en loue. Puisque donec il ne peut I’emporter, qu'elle lui donne un
signe , ab_hijndna{m, que Rama sgche reconnaitre corme venant d’elle. Alors
“elle lni raconte deux faits de sa vie intime avec son mari. Rien ne pourra
mieux attester I'accomplissement de la mission de Hanumén. Toutefois, sur
la demande de celui-ci, elle lui remel en outre un joyau, maniratnam, de
sa coiffure. Ainsi muni de gages suffisants, le meilleur des singes, harivaras
déerivit un pradakshina autour de Sita, fit Panjali et partit. Non, pas encore,
car I'un et l'autre avaient encore un discours & placer, discours quirevient
a4 25 strophes de redites C’est un piétinement sur place comme 1’aiment les
rhapsodes et le peuple, mais absolument assommant. Quand ¢’est fini, Hanumén
voulant laisser & Ravana un souvenir de sa visite et l'avertir par [a du sort
qui l'attend, se résout A détruire le magnifique bois d’agokas du méchant,
nmgansasya Aussitot dit, aussitot fait. Ce beau pare royal, pmmadavanam,
peuplé d’éléphants et de gazelles, est dévaslé en moins de rien ainsi qu'on
doit s’y attendre d’un singe qui- est le fils du vent. Le fracas que cause
cette destruction atlire tout les rakshasis. A la vue des dégals, ils courent

Edim., V, 83, 3.

Gpdrdeo i bux #éwy Tiy Pacirenty Tag. (Callimach. hymn. 11, 52), -
Ram., V, T4
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pleins d'effroi avertir Ravana. Le potentat ordonne de saisir Hanumén. Aus-
sitot une grande troupe de rakshasds fond avec ensemble sur le flamboyant,
prajvalam, singe, dont les cris retentissent comme des -éclats de tonnerre.
Que crie-t-il? Il proclame la victoire prochaine de Rama, de Lakshmana et
de Sugrivd. «Je suis ici pour vous I'annoncer, moi Haniiman, le fils du vent,
I'exterminateur.» En méme temps, il jette une clameur si terrible que Lafika
avec son chiteau tremble sur ses fondements et que la cime de la montagne

se fend comme par un coup de foudre: a]'qﬁﬁ'a' ﬁr\T: qz E@ﬁ]‘a‘
(A
ﬁ'{l’%{ 1, Cependant les démons, si épouvantés qu'ils soient, le pressent

de lous les cOtés et P'entourent. Alors le grand singe aux longs bras, makd-
kapir mahd-bihur , arrachant du chiteau une colonne d’or décoré, stambhan
hemavibhitshitam , fait avec cette arme cent fois le moulinet et assomme les

rakshasds par centaines & chaque coup. Et ce faisant, il ne cesse de crier:
«Je suis 'envoyé de Rdma, ditfo "ham ! Lank4 n’existe plus, ni vous ni Révana!»

REATRT gyt &1gT F 49 T T {3

A la nouvelle du désastre que le podle ne fait parvenir au rot qu’aprés
des redites sans fin, Rdvana envoie & ses gens en déiresse un de ses plus
vaillanls généraux, avec l'ordre de ne revenir qu’il n’ait tué le héros singe,

ATl TJAT E]‘i‘ 2 Mais Haniman regoit le pauvre général & coup de
ENN ‘

fléches, et ['en crible, puis engage avec lui un combat plus qu’homérique
a coup d’arbres arrachés. Finalement il I'écrase de telle sorle quon ne vit

plus rien de lui, ni téte, ni os, ni jambes, nibras: qET q{F m‘r{’i’:rrﬁa
¢ - \ : .
J I q<I5T. Ses armes, son cocher ‘méme avec char et chevaux
p- =

. il e C
avaient disparu; tout absolument était réduit en poussiére: mﬁm

Au regu du message, Rivana fait partir d'autres combattants distinguss,
les fils de ses ministres, amdtya-putrdns, tous trés hahiles dans la pratique
des armes et trés vaillants. Ils ne manquent pas de faire pleuvoir sur Ha-
pumédn une gréle de projectiles; mais le grand singe les frappe des pieds
et des mains, les renverse avec sa poifrine et avec ses cuisses, les assomme
i coups de poing et les déchire avec ses ongles, nakhair.

1 Rém., V, 38, 35,
2 Ih, 39, 14.
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Alors, Révapa outré de fureur expédie cing de ses généraux, cing héros
avec des elephants, en se disant: «A en juger par l'ouvrage qu’il fait; on

- dirait que ce n’est pas un singe: ¥ Z]'% a &[T qﬂ' Eﬁqﬁf m

et il donne ses instructions en conséquence. Mais rien n’y fit. Les généraux
parviennent. bien A blesser Hanumin, mais ils sont promptement assommés
les uns avec le tronc d’un palmier les autres avec un bloc de rocher; les
éléphaﬁts méme ne peuvent soutenir le choc de la masse du héros géant.
Pour le coup, c'en est trop, et Ravana pour en finir dépéche Aksha, le
prince associé a l'empire, kumdram, pensant sans doule, comme le maitre
de la vigne dans l’Evangile', qu'il respectera son fils. §'il avait lu la fable de
L’ Alouette et ses petits il aurait peut-étre compris que le «ne t'attends qu’a toi
seul’’ s'appliquait a son cas 2. Sans doute, le fils de Ravana fit son possible, il
parvint 2 blesser Hanuman et & le couvrir de ses fléches comme un nuage couvre

rapxdement de plule une montagne: ﬁ{{ﬂ' gl'{ CI?ITH{ Wﬁm

aﬁ’ﬁ]’ néanmoins Aksha ne put éviter son sort. Le fils du vent s’élance

&
et saisissant de sa main de fer le jeune héros par les deux pieds, il le fait

tournoyer en 'air et le jette rompu et brisé mort sur la terre. .
,Le chagrin de Ravapa fut grand, mais il ‘Vl’étouffa-, ﬁac'ﬁm:, et fit
partir le guerrier le plus illustre qu'il edt, Indrajit, son fils comme Aksha,
mais; armé par Brahma lui-méme, iﬁ'mq@'{rq:[o Le héros monte sur
son char trainé par quatre lions, sinhasg ~cd,tm“bhi/_z, et les bonds de ces fé-
lins donnant des ailes au véhicule, il courut sur le singe avee la vitesse
du vol. Le combat fut terrible, et Indrajit parvint, grice & son arme en-
chantée, 2 rendre Hanumin immobile et incapable de toute lutte. En cet

état, le ﬁls‘du vent se trouva i la merci des rakshasas qui le prirent et le
conduisirent devant-Ravapa. Alors, le rusé singe imagina de dire au potentat:

«Je viens i¢i comme envoyé du souverain des smges q;zﬁ:g{m ad H;h']‘
TG TSTET. » Mais Ravana lui fait, au milien de sa cour, subir un

1 Ragm., V, 41, 6. :

2 Clest aussi- la morale qu'enseignent les randonndes, apologues qui vont & leur but par une répéa
tition -qui’ n'est épuisée que lorsque tous les rangs ont - donnés, V. des exemples chez Sxmrock
das deutsche Kinderbuch, p. 286, sqq. et dans la Me‘lusme de Gaidoz 1878, col. 148, 856,
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interrogatoire par un de ses ministres, et, & la question pour quelle raison
il a fait les dégats de son pare, le prisonnier répond que c’est pour &tre
conduit en la présence, dargandrthan ! du monarque. S'il a tué des rakshasas,
il n'a fait que défendre sa vie. Il répéte qu'il vient & U'lndra des rakshasas
de la part de I'Indra des singes qui Iui souhaite en bon frére el grand
ami une bonne et heureuse santé. Puis, rendant compte de sa mission, il
le prie de rendre Siti & son époux, lui faisant entrevoir que, sl s’y re-
fuse, Rama est de force & détruire lui et toutes ses félicités si péniblement
acquises par . de longues macérations 2. Partant de la, il lui fait la morale
en termes bien sentis, et finit par I'exhorter & sauver son bonheur en ren-
dant Sitd. Pour toute réponse Ravana enflammé de colére, krodam urchztalz
ordonne que le prisonnier soit conduit & la mort.

C’etit été fait de Hanumin, si Vibhishana, le frére de Ravana, n’avait
intercédé pour lui. Le prince représente au souverain que l'exécution de cet
ordre sanglant ne se concilie pas avec son devoir de roi. Sans doute Hani-

mén est un ennemi, ses crimes sont odleu‘(, mais il est ambassadeur, et les

ambassadeurs ne doivent pas élre tués, disent les sages: g"\?‘ﬂ' aq T ]'%

ar{%rq;ﬂ‘ 8. Il y a des chatiments qu'on peut leur infliger, maisla mort,
k ’ jamai : 7T T . Et ti t
non. Cela ne s’est jamais vu qng'g 27e] 1 9 2% continuan

a exposer foute cette doctrine relative au droit des gens, il finit par persuader
le roi. Toutefois, le monarque tient % ce que le singe ambassadear emporte un
souvénir et il ordonne qu'on le renvoie, aprés avoir mis le feu & sa queue 4.
Les rakshasas ne se le fout pas dire deux [lois; mcontment ils enveloppent

la queue dHanuman avec de vicux chiffons de coton: E‘S[W a'l??';;[ ‘
s EF{]TIITIH"EH: G2, Vimbibent dhuile el Pallument. On voit que le

biblique 'Samson n’a pas le privilége de ce passe-temps ¥, et c’est ainsi par-
tout: les paralleles de la littérature indienne avec la littérature sacrée sont -
trés nombreux. Mais laissons cela 6 et disons que les rakshasés s’empressent de

1 Riém., V; 46, 13.

2 Tb,; 47, 27,
1.3 Ih, 48,5 Cf Ménavadh., VII, 63 sqq. VIII, 125 et al.

4 b, 49, 3.

6 Cf. ‘ludices, XV, 4, sq.

6 Relevons en au moins un des plus singuliers qui est celui de la fable de Valapi, dont il est
parle 'plus haut, avee la doctrine que S. Paul présente aux Corinthiens (I Cor. X1, 27, sqq.) suivant
laquelle celm qui avale le corps du Christ, en créve; il n’a pas pris ses précautions.
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porter la nouvelle & 'Sita. La noble femme en ressent d’abord une grande
frayeur, mais se remettant prompternent, elle conjure le feu, ga‘m:{ir-

ga';\‘qﬂ' , et, T’adorant, lui dit par trois fois: «Sois doux'pour Hanumén : »
f@réﬁ o %:[‘H’F[: 1A linstant méme, le singe éprouva l'effet de cette

- parole; au lieu d’intolérables doulenrs, il sentit circuler dans sa queue une
abondante fraicheur. ‘

La dessus, il sortit de la ville, ayant d’ allleurs réussi dans sa mission de
retrouver Sitd. Et tout en s'en allant il pensa que, ayant le feu au bout
de sa queue, l'occasion serait bonne pour incendier la capitale des rakshasas,
- comme un simple champ de blé et d’oliviers. Ainsi il fit, et la chose lui
fut d’autant plus aisée que le vent dont il était le fils, l'aimait, suta-vaf-’ '
salah ® et le secondail en conséquence. Cependant en meltant la ville en
flammes, il n'avait pas songé & pourvoir d’abord i la. streté de Sita, et
quand il y pensa il crut qu'il n’y avait plué de remede. Alors il s’accable

de repr’roc“hes de s"étre laissé - aller & la folie de la colére, ﬁq:ﬁ%q'ﬁ_
atedr 3 Puis il revient 3 Pespoir que Sitd qui 1'a préservé du feu, aura

bien aussi le pouvoir de 's’en préserver elle-méme. Clest Sila, “conelut-l,

qui brulelaxt plutot le feu que le feu ne la briilerait: Hfﬁ' ar Fﬂ'g\%g\ﬁ:[
) F[]Tlﬁ[?a' ﬁ‘%ﬂ Et en méme temps, il entend des voix de rishis

venant du clel disant : « Jdnaki na dagdheti, Sitd n’est pas brilée.» A cette
nouvelle il va voir la captive et la trouve contente de son exploit; elle veut
~méme retenir. auprés d'elle I’héroique incendiaire, mais le fils du vent, aprés
I'avoir encore rassurée sur le succés de Dexpédition prochaine de Rama,
prend définitivement congé d’elle et s’en retourne comme il était venu, par
la plus haute route de son pére, pitul panthdnam uttaman *. ,
“Rien ne peut déerire la joie des singes quand ils revirent Hanumén, sur-

tout quand 11 leur d1t qu’il avait vu la reine: gtg'[ "'aﬁ' Alors ce furent
questlons sur questlons Hanuman, pour 'y satlsfalre, raconte son voyage
d'un bout & L'autre avee Peffrayante prolixité et les amplifications dont le

1 Cf. Faust, act. I, le caveau d’Aunerbach: «Sei ruﬂg, Sreundlich Element!»
2 Ram., V, 50, 7. ‘

8 Ib, 51, 14.
4 1v, 54, 10.

14
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Rémdyana est coutumier. Cela fait un chapitre de 146 stances, le 56me, un
des plus longs de tout l'ouvrage 1. Puis, dans le suivant, I’héroique par-
leur déerit la cruelle situation de la chaste et dévoude Sita, ce qui améne
naturellement 1’éloge, pragangd, de la noble femme. Enfin, il demande aux
chefs de décider ce qu’il y a & faire. Angada s’offre alors avec force rodo-
montades & se charger lui tout seul de la ruine de Lanka et de 'extermi-
nation de Ravana avec ses rikshasas. Que le Conseil veuille seulement le

commissionner & cet effet et on verra. Du reste chacun de ces messieurs,

bhavatdman, en ferait autant et, en tous cas, ils ne pourront se présenter
devant Réma sans avoir délivré la princesse. Autrement on leur fera honte
en disant: Ils ont vu Sitd, mais ils ne l'ont pas revue, (A4} Fﬁﬂ']‘ )

EI']TFIF{T. A cela I'indra des ours, Jambavat, répond qu'on ne les a pas chargés
de la conquéte du pays, que leur mission était seulement de I'explorer, que
la délivrance de Sitd appartient & leur roi qui s’y esl engagé publiquement.
«Vdtam! trés bien!l» s’exclame toute la troupe et tous i l'instant font demi-
tour & gauche pour reprendre le chemin du pays. Dans l'excés de leur joie
ils dévastent, chemin faisant, une forét nommée le bois du miel, madhu-
vana, c'est-d-dire qu’ils mangent et boivent A longs traits le nectar apum
‘que recélent ces arbres. Aussi deviennent ils foux d'ivresse, q’fmt 2,
C'est sans doute a cette qualité d’enivrer qu'ont certains miels, ceux que
fournissent les plantes vénéneuses, qu'il faut attribuer la défense faite aux
deux-fois-nés - de manger du miel 3. §'il est recommandé d’offric cette sub-
stance aux dieux et aux pitris 4, c'est que leur état d'immortels les rend
inaccessibles aux infirmités de la nature humaine. Quant & I'appétit immo-
déré des singes pour le nectar des abeilles, il donne lieu au poéte de tracer
un tableau oi les effets de cette ivresse sont peints de main de maitre. Gest
réellement amusant. Enfin le mandataire de Sugriva, commis & la garde du
bois, parvient non sans beaucoup de peine, & mettre de I'ordre dans le pil-
lage, puis 4 engager un certain nombre de singes & le suivre au lieu ou

1 Le plus long et de 184 st.; c'est le 82me du Vime livre.

9 Rdm., V, 60, 9. Parmi les affinités qui existent: entre les singes et les ours et qui permettraient
d'sppeler Yours le singe du nord, signalons encore celle qui se manifeste par la passion des uns et
des autres pour le miel. Cette substance est pour les ours comme pour les singes le plus grand des
régals. (V. Brehm, La vie des antmouz, les mammiferes, I, p. 652; t. f)

8 Mdn, 11, 17%; VI, 14; Yajn., I, 38, Agvaldyane, 11,5, 2.

4 Yajn, 1, 4l—44. Mdn, II, 107; III, 272 sqq. Les dienx aiment tant le miel, que d’aprés le
Chéndogya: Brétmana, V, ils ont dans le soleil’ un ‘mie] h ‘eux seuls,
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Sugriva, son neveu, se tieni avec Rama et Lakshmapa. Ge n’est pas sans
trembler qu'il fait son rapport du dégat que les singes ont commis, mais
contre son attente Sugriva se montre bon prince, et conclut de ces excés

que ses envoyés ont réussi dans leur mission. 1i répond donc & son oncle :
«Il me faut supporter cela de celui qui a mené 4 bonne fin cette expédition:»
qqcuﬁq" T E[ T 'ﬁﬁg?r %ﬂ'%ﬁ'm‘: 1. En méme temps il dépéche Da-
dhimukha au bois du miel, ot le gros des singes attend dans la crainte du
seigneur le jugement qui va lui 8tre annoncé. Mais aussitot qu'ils eurent
appris la tournure favorable de leur affaire, tous passérent i I'excés de la
joie, et Angada suivi de foute l'armée se hata de rejoindre son seigneur
et maitre.

A la nouvelle qu'il regut de V'approche des singes, Sugriva connut qu’il
avait bien deving, car, dit-il & Réama, s'ils avaient échoué ils n’auraient
plus jamais osé se montrer devant moi. «Console-toi donc, sumagvasi hi, on
a retrouvé Sitd. Du reste, j'en étais str d’avance, car Hanuman personnifie

a la fois le succés et la sagesse » %:[qﬁ' % [y qame
) ;

Sur cela, les singes arrivent et, aprés avoir salué Rima, Lakshmana et
Sugriva, ils racontent les nouvelles qu'ils savent de Siti. Hanuman dit la
maniére dont il est parvenu & voir la Janakide et fait une vive peinture de
la douleur qui accable infortunée. Puis, pour preuve de la vérité de son-
récit, il remet 2 Rima la perle, mani, de Sita et lui ~rappelle les deux
‘clrconstances de sa vie intime avec une épouse chérie. Cela cause une si
vive émotion aux deux fréres qu'ils se mettent 3 verser des larmes, praru-
rode. Réma se répand en paroles attendrissantes sur les souvenirs que lni
rappelle la perle et sur la situation présente de celle qui la lui envoie. 1}
faut que Hanumén lui raconte jusqu’en ses moindres détails I'entrevue qu'il
a eue avec elle, ce qui rempht deux chapitres, le 68me gt lo 69me,

Alors se présente la question de la délivrance de la prisonniére. «Je ne

vois personne, dit Réma, qui puisse franchir 'océan: :]' % T q‘qqm'ffff[
=~ C.s ‘ ‘
T g‘q‘a‘ HGIUTE °, sauf Garuda et le Vent, sauf aussi Hanuman, le fils

1 Rém., V, 63, 26,
2 Ib., 65, 9. 11 personniflait ainsi Ia sentence gu’on ht sur les billets de la Banque de France: La

sagesse fize la fortune. C'est faux, majs-c’est imprimé.
3 Ib, 70, 3.
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du vent. Personune en ceci ne sera jamais I’égal de Hanuman.» Et ce di-
sant, il I'embrasse, le visage inondé de larmes.

Mais c’est toute une armée qu'il s’agit de transporter sur le hord opposé
de la mer. Comment faire? Rima se creuse la téte, il devient toute réflexion;
dhydnaparo bhavat. Sugriva V'arrache & sa préoccupation. «Uttishtha! debout!

lui dit-il, le découragement ne te sied pas, na gokan kartum arhasi. Le | g

chagrin est Pennemi de la male fermelé. Prends une résolution énergique et
telle qu’elle convient aux hommes de ta condition, aux héros, D ailleurs
avec nos singes ton affaire ne saurait prendre une mauvaise tournure. Tous

sont des héros, va! gdrd¢ ca sarve vei. Qu’un poni soit donc jeté surlamer,

SEGID) ,\FIF!\’Q 1, pour que nous puissions aller & la ville du roi des rak-
shasas. Cela fait , Lanka est & nous: aﬂ'acg: Hq\-; TAGTA FIFTTAL
-4

L’apostrophe a un plein succés, Réma sans plus manifester aucune hési-
tation demande & Hanumdan un rapport détaillé sur 1'état de Lanké; il veut
en connaitre la force, l'étendue, les richesses, les moyens de défense. Le
fils du vent satisfait au désir de Rdma et on voil par ce qu'il dit des ouvrages
fortifiés et de la valeur des habitants que la ville peut passer pour impre-
nable. Cela ne déconcerte pas I'époux de Sitd. «Je désire, dit-il & Sugriva,

‘ . R -~
que nous nous mettions en marche sur I’heure méme: S W -
~
2, Pheure est propice pour la victoire: ~ '
TAREA 2, propice p PR RETR

et il Vexplique par des raisons astrologiques comme aussi par le signe d'une

de ses paupitres, tremblante sur son ceil, :m';f WL‘I\ Tout comme

les celestia et les signa chez les Romains. Aussitét donc Rama donne des
instructions détaillées a Nila, et le fait partir 2 la téte d'une avant-garde
de cent mille singes pour reconnaitre la route; puis, il organise pour la
marche le corps principal au centre duquel il se placera lui-méme avec
Lakshmana. Jambavat avec les ours commandera arridre-garde.

Toutes les dispositions prises, I'immense armée s'ébranle au commande-
ment de Rama et de Sugriva et s'avance, joyeuse el contente, hrishid/
pmmudifag caiva, dans la direction du midi, convamcue que Ravana et

1 Ram., V, 71, 13.
2 1b, 73, 14
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tous ses satellites nocturnes, rajanicardh, ne tarderont pas a tomber pour
ne plus se relever. '

Rien n'est plus pittoresque que la description qui suit de la marche de
U'innombrable multitude des singes et des ours. Apresavoir franchi les mon-
tagnes du" Vindhya et du Malaya, cette foule arrive en bon ordre, quoiqu’ivre
de cris et de miel, sur le rivage de la mer et y établit ses campements,
nivegyaniin, Les singes tombert en extase devant le spectacle de 1'0céan
soulevé par la tempéte, et le récit mouvementé que le podte fait en une
dizaine de strophes du souverain des fleuves, sindhurdjasya, est, quoiqu’exa-
géré, d’un grand intérét. Mais pendant que I'armée se livré & son admira-
tion pour la vaste nature, Rama reprend ses plaintes sur I’absence de sa
bien-aimée et les exhale en paroles par trop élégiaques pour un héros de sa
trempe morale et philosophique; mais on sait que I'amour, loin de nous rendre .
forts, nous affaiblit au contraire. ,

Sur ces entrefaites, & Lafka, la ‘mére de Vibhishana, rakshasi sans tache,
anagha 1, tient & son fils un discours de réprobation sur le forfait dont
Ravana s'est rendu coupable et qui attirera sur lui un chatiment terrible.
G’est quelle connait la valeur de Rama et la divine force de ses ﬂéches,‘

Eé\l' HTEE[?{ Agitée par les craintes les mieux fondées, elle presse son

fils d’aller sans tarder faire entendre 2 Rivana le conseil de renvoyer Sita

en liberté. La seulement, s'écrie-t-elle, est notre salut: WE[ rﬁ' N'a'ﬂ'.
‘ : / ! ; a
Le vertueux rakshas se charge avec empressement d'une commission qui

n’est pas sans danger, et il va voir son gerfible frére. Malheureusement il

arrive chez lui juste au moment ou le tyran, exaspéré des raVages de Ha-

numan, a convoqué son conseil de guerre el ou celui-ci jure A Révapa de
tuer aujourd’hui méme Rama et avec lui Sugriva, Lakshmana et le misérable

Hanumén : Hqal {[r.[ %ﬁmmq; Hﬂgﬁa‘ Hﬂm EﬁqﬂT T %:cr\qﬂ- 2

1 Ragm., 76, 6. La- présence dans notre potme d’un-grand nombre d’étres qualifiés «sans tache,»
méme parmi les «serpents et les démons,» ecomme Fahien appelle les indigtnes de Ceylan, démontre,
ce me semble, que le Raméyana releve, tout autant du doux et bienveillant génie du buddhisme qul

est au point de: vue pratique un produit de Tesprit rigoriste et politique du brahmanisme.
'2 Rém:, V, 80, 6.
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Vibhishana arréte les vaillants qui sortent déja pour courir sus aux hardis
destructeurs de Lafika, et les fait rentrer dans la salle, Cela fait, il adresse
un discours & Révana ol il conseille de ne pas s'attaquer & un héros de la
valeur de Rdma, mais de lui renvoyer la fille des rois. «Il y va, dit-il,

du salut de notre famille, kuldrthe; cela est hors de doute, &1 H:Q'[a':.»f
Il insiste, il presse, plus que ne le fit Anténor par rapport 3 Héléne, car

pendant quinze strophes il ne cesse de répéter que Sitd soit rendue: FﬁF{T

Sur ce, Ravana reprend la délibération avec ses ministres. Alors un
discours suit l'autre; il y en a pour huit chapitres. Valmiki n'est pas
homme & nous faire grice d’un seul mot. Les conseillers examinent done

longuement, chacun & son tour, le fort et le faible de ’aftaire, mais finale-
ment Ravapa, irrité par la langage acerbe de son frére et poussé d’ailleurs

par la mort, W‘f\m\ 1 1, clest-a-dire par le destin, ne veut entendre
4 rien. Alors Vibhishana se retire, suivi par quatre des ministres, comme

on fuit une maison en flammes, Q'gﬁ';l' Q]Tm' YT 2, et s'en va trouver au

mont Kéldsa le dieu Kuvéra que Civa en ce moment honorait de sa visite

pour jouer aux dés avec lui, F[gJ%Jl 3. Le Plutus indien dévoile l'avenir
[N

au frére de Ravana et lui conseille de se rendre auprés de Rima qui avant
~peu le fera asseoir sur le trone de Lafiki, aprés avoir détruit son ennemi
et repris Sit4 ¢ Vibhishana suit le conseil du dieu et se rend par les airs,
avec ses compagnons, a l'endroit ou se trouve le fils de Dacaratha. Sugriva,
qui de loin voit venir le rakshasa et les siens, croit que ¢’est dans un in-
tention hostile et il se prépare a le recevoir d’une rude maniére. Il ne change
d’attitude que lorsque le frére de Révana s'est fait connaitre et qu’il lui
dit la peine qu'il s’est donnée pour amener le souverain des rékshasas &

1 Rim., V, 88, 1.

2 Ib. ib, 21.
3. Le jeu de dés fut de toute antiquité populaire dans I’Inde et I'Atharvavéda s'en occupe. Une ap-

sara le patrone (IV, 38, 1—4) et le joueur Vinvoque, elle et d’autres étres divins, pour qu’ils fassent
favorsblement tourner les dés pour lui et punissent le fanx jouemr. (VIL, 109, 2—7). Le roi des
Pandavas, Yudhishthira jomfi sux dés son royaume % Hastinapura et le perdit & son cousin Duryo-
dhans, roi des Keauravyas. (Mahdbidrate, I, 2230, sqq.; Vol. I, p. 389.)

4 Rim., V, 89, 28 sqq.
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' réparer ses forts en rendant SitA. Toutefois, Sugriva n’est pas entiérement
rassuré; il craint un piége; il craint que Vibhishana ne soit envoyé par
Révapa pour espionner ou pour tuer Rama. Celui-ci, & qui il communique
ses soupgons, entre dans 'ses vues et lui dit de convoquer en Conseil tous
les chefs des singes, pour qu'on examine le cas . L’occasion est bonne
au podte pour se livrer une fois de plus & son penchant pour la verbosité,
et il fait parler successivement sept personnes. Parmi les orateurs, Hanu-
man pliisﬁéma Iemportent par la justesse de leur jugement, et la dé-
libération se termine par l'ordre de Rdma d’accueillir Vibhishana. D'ailleurs
le frére de Réavana serait un espion que Réma se sentirait suffisamment de
force pour anéantir le traitre. En attendant, il ne faut pas sur de simples
soupgons rebuter un &tre qui vient en suppliant. Il faut faire du bien méme
a son ennemi quand il réclame notre secours?, et sur ce théme Rima expose
une morale qui ne le céde en rien A celle de I'Evangile. Plus d'une fois
d’ailleurs on est confondu de la pureté et de I'élévation de la morale indienne
et pous devons y revenir. Gest de I’'Evangile tout pur, mais de IEvangile
avant la lettre. En attendant signalons toujours les préceptes du code de
Manu , relativement aux bonnes ccuvres. 3. | ;

Cependant le frére de Révana avec ses compagnons est introduit au Con-

[y

seil. Tl expose alors le motif qui 'améne & rechercher I'alliance de RAma
et son discours lui gagne & ce point la faveur du magnanime époux de Sith
que Lakshmana regoit I'ordre de le sacrer sur le champ roi de Lanké et sou-
verain des rakshasas. L'investiture, dnaya, se fait avec un peu d'eau de
- mer, aux acclamations de tous les singes 4; puis on prend la résolution de
- franchir le détreit qui les sépare de Lafkd, moyennant un pont. Rima veut

cependant connaitre sur ce projet I'avis de la mer elle-méme et pour 1y

B . . s oS ) . ) .
forcer il se livre & une grande pénitence, Cl't'ﬂ]’ Z\l;ﬁi(ﬂﬂ'ﬂ']‘. Mais il a heau
se macérer, la mer se tait. Alors irrité au]plus haut point, cet esprit si élevé
en morale se montre, ce qui est plus ordinaire qu'on ne pense, sous le

rapport intellectuel, au niveau de la brute. Non seulement il insulte la mer,
mais il lui lance des fleches. Cette folie fait songer & Xerxés jettant a la

L Rim, V, 99, 2.

2 1h., 91, 9.

3 Mdn., IV, 240 sqq. — Cf. Apoc., XIV, 1.
4 Th., 92, 5.
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mer des chalnes pour se la rendre soumise; la différence consiste en ce que
pour - Rima la chose est présentée comme un acte de puissance magique,
ce qui & la vérité ne reléve pas le héros ‘au tribunal de la raison; au con-
traire. Mais qu’est-ce que cela fait & la superstition? Il faut que les fléches
de Rdma incendient et dévastent l'odieux Océan, et elles le font. Alors la

: 3 A . (e
mer se décide & paraifre en personne devant le redoutable pénitent: aeal-

T AN, Aprés Pavoir salué par son nom, Sagara, P'océan,

Jui dit qu'il ne veut pas. qu'on le franchisse sur un pont, mais qu'il entend

tre passé au moyen d'une chaussée: muﬁdgﬂﬂ g\zdf B qﬁfiﬂt\‘ :
I]%g’ﬁ%{ %{i’l’ L Ce sera un excellent passage pour les singes et, de
plus, un monument de gloire qui restera. Le singe Nala, le fils de Vigva-
karma et son égal, sadrigo, dirigera la construction.

Ayant ainsi parlé, le mer rentre dans son lit, svayonim, et les singes
sans tarder se meltent & l'euvre par centaines de mille. lis abattent des
foréts entiéres ef arrachent des montagnes des blocs de rochers aussi gros
qu’une ville. Le tout est lié ensemble avec des cables de lianes et de roseaux.
Ainsi fut établie en peu de temps une route de 20 yojanas en longueur 2 et
de dix yojanas en largeur. Les dieux, les rishis, les siddhas, les gandhar-
vas, les pitris et autres venaieni en foule contempler du haut de air cette

merveille de construction et exprimer leur admiration en disant que jamais
personne, ﬁas méme Indra avec tous les dieux, n’avait fait ni ne ferait une
ceuvre semblable. Et tant que subsistera' la mer, cetle chaussée durera et
avec elle le nom du constructeur, le nom de Rama 3.

La route étant achevée, le passage de l'armée commenga et se continua
pendant un mois, mdsena. Sur cela finit le 5me chant, et nous abordons le
livre excessivement long des batailles, Yuddhakinda, en 113 chapitres dont
plusieurs comptent plus de cent strophes. L’action débute comme toutes les
guerres, par 'espionnage. C'est un fait que Ravana érige en maxime. Clest

1 R, 94, 8.

2 1b. 95, 85. Un yojana étant de 21 lieues marines géogr. b 5556 m. la lieue (20 aun degré),
20 y. font 44 1. } ordinaires; Cependant la distance de I'Inde du point extréme Ramesvaram, &
Ceylan n'est gue <de 55 Kilm. Msis le point de départ: était peut-étre 3 Ramnad ou & Kilkarai,
60 Kil. plus hsnt. ’ ‘

3 T  tradition indienne. voit des restes de cette chaussée daps la série d'flots rocheux qui de Ra-
mesvaram & Ceylan traverse le détroit. (V. Graul, Reise in Ostind., 11, 260.)
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par tn espion, dit-l, que les tois qui entendent leur métier portent le pte-
mier coup a l'ennémi L. L’esprit du sotverain des rakshasas est d'ailleurs
troublé par la hardie construction jetée & travers I'Océan, et il propose &

deux de ses mm1stres de se revetlr dune forme de smge, aﬁicmﬁ

et d’aller aux ‘mformatlons chez 'ennemi pour connaitrs au juste son état
de campagne et ses desseins, Le déguisement s'opére par la magie, HTd-
mgﬁ. Les éspions tachent de s'acquitter de leur commission ~péljilleuse,
mais V'armée  des singes est si considérable qu’ils ne peuveﬁt venir 4 bout
d’en évaluer le nombre ot les forces. Bt par malheur ils sont reconnus par

Vibhishana qui les fait conduire devant Rama. lls abordent le héros en trem-
blant et s’attendent a subu' le sort des espions. Mais le Dagarathlde qui trou-

vait sa joie dans 1l salut de tous les étres, ﬁ'a'ﬂ'ﬂ‘ﬁgﬂ' W leur dit oii

souriant: «Si vous avez }vu toute V'armée et nous avez suffisamiment ob-
servés, si vous avez entierement rempli votre mandat, retournez-vous en

comme il vous plaira: AfE 7% AW A AT T AT Ao TR AT
EﬁF[ FTE[&F?FIU Q’ﬁ'ﬂ'ﬁu‘ﬂ']' gy, Je vais au surplus vous donner un

sauf-condult et sﬂ est quelque chose que vous n'ayez pas observé A loisir;

il vous est perm1s d’aller voir encore: FJT[ %f;;rz{?;!g I3 qu;aa;!gt{%a?

Je sais que vous avez mérité la mort, mais je vous fais grace » Bt [a-dessus
le magnanime époux de Sitd ordonne de remetire en liberté ces coureurs de
nuit, mgamcamu, leur recommandant de dire A Réavana qu il ne finita ka
guerre avant qu'il ne I'ait tué 2, A daln

Les deux espions se hatent de partir, et rendant compte & Ravana de
leurs impressions et observatrons, Hs finissent par lui conseiller d'éviter une
guerre funeste en rendant sa femme au généreux fils de Dagaratha Mais -
“cette proposition met, comme towjours, Révana en fureur jusqu’a dire quil
ne rendra pas Sitd quand méme les dieux, les gandharvas, les danavas

le monde entier se hgueralt contre lui: E[f:' H’]‘t[ﬁ]'gg?[{‘q‘ qa[ Personne

1 Bdm., VI, 5 20 o

2 Ib., 1 36. La désignation des démons-par: «coureurs de’ nuit », qui revient fort souvent, est connue
également dang la mythologie babylonienne. C’étaient les Anoun, démons nocturnes des plus inalfaisants.
L' christignisme’ avissi Ies coinait, puisque’ St. Pierre’ compare 1s-diable an Tioni’ rodens chierchant s
proie. (I Petr., 'V, 8). !

15 .



114  ANNALES DU MUSKE GUIMET.

d’ailleurs ne serait en état de lui temir tdle un seul instant, kshanam.
Et cela dit, il s'élance de son trone sur le faite de son palais pour juger

par -lui-méme de la force des singes. Le spectacle qui se présente i’
ses yeux lui cause, quoiqu'il en ait, une telle impression qu'il en est

comme atterré, W%: L. Les discours de ceux qui lui détaillent

N
la composition de I'état-major ennemi ne sont pas faits pour le remettre de

son effroi. Mais son orgueil reprend bientdt le dessus et furieux, il traite ses
interlocuteurs de conseillers stupides, qui ne se sont pas inspirés des enseigne-
ments du Réjagastra, le livre des rois 2. «Comment, ajoute-t-il, comment ne
oraignez vous pas de mourir aprés tout-ce que vous venez de me dire d'irres-

pectueux pour la majesté royale f% aT W ;]TI'FF[ Fﬂ'ﬂ%ﬂ' m

Fq+.» Puis il les chasse de sa présence et fait venir d’autres espions aux-

quels il recommande de bien pénétrer les intentions de Rima et de ses con-
seillers et amis.

Ces envoyés partent donc bien déguiéés'. Mais & peine sont-ils arrivés au camp
de Rdma, que voild encore Vibhishana qui les démasque et les dénonce. On
- se contente de les fustiger et de les renvoyer brisés au physique et au moral :

:ga":\q’T AT A la vue de leur piteuse contenance, Ravana, démen-

tant son nom 3, se met a rire: prahasantan fu Rdvanan loka-rdvanam.
Cependant quand il eut entendu le rapport de ces émissaires, rapport qui
renchérissait encore sur celui des préeédentsv espions, il devint pensif. Et
mandant ses ministres, il leur expose le plan qu'il a élaboré. Puis, les
congédiant, il fait venir son grand magicien Vidyujjihva et lui dit: «Je
veux par la magie fasciner 1'dme de la fille de Janaka; fais moi donc sur

’heure une téte enchantée: f\grﬁ mqur’ FdT 2{5%{%1; Le sorcier s’étant
) N

promptement et dans la perfection acquitté de I'ordre royal, Révana entre
avec la téle magique dans le bosquet d'agokas ou Sita vivait gardée par des
rikshasis. 1l aborde la pauvre captive et lui conte, que Larmée des sirjige_s
a subi une défaite compléte, que tous ses chefs ont été tués et Rama avec

1 Rdm., V1, 2, 51.
2 Ib, 5 7. Ce livre est mentionné aussi dans le Mahdbharite, XII 12 211

3 Rﬁvana «qui afflige,» de (3 crier, qui fait crier, lamenter. (Dict. de Bohtlmak s hov). Cf son ||

surnom’ d¢jx mentionné de «fleau du monde»; sup., p. 65.
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eux, en preuve de quoi voici sa téte. Ef il lui exhibe la pidce fabriquée par
son magicien. Elle était si parfaitement exéeutée, suprayukidm, que Sita
fut convaincue. La douleur qu'elle éprouva 1'abattit raide comme un bananier

coupé au ras du sol: qq‘ré‘ D;T\Zﬁ' 3‘:'@'[#]‘ i?i%a' &."‘(F(ﬁ a"f[ Revenue

A elle, sa premiére parole en embrassant la téte fut cette exclamation: « Ha !

je meurs, 0 héros, dévoude 4 la foi de mon époux: e %ﬂ]ﬁt{ q@a@
GEGLECERIED P‘uis, elle se répand en lamentations sur lé«privation que

subira le corps de Rama d'étre incinéré, lui qui a tant sacrifié ‘au' feu,;
et ses plaintes sont entremélées de réflexions on ne peut plus philosophi-
ques sur le destin et sur la mort 2, mais par ‘malheur un peu trop savantes
pour une femme désolée. Ce qui est plus en situation et méme plus naturel ,
pour une femme de I'Inde du moins, c'est quand elle demande ﬁnalement

4 Rivaga, qu’il l'immole promptement sur le corps de son époux: AT

= 1 gﬁq {quﬁqf\{ 3. Cest le plus grand bonheur, dit-elle, qui puisse lui

arriver, car les mondes supérieurs, a-t-elle entendu dire chez son pere. aux
brahmanes versés dans les Védas, sont la récompense des femmes qui ont

aimé leur époux: 9;[;" qaT %{f&{f m ia?:‘:-ﬁ;% Imﬂf‘éﬁuﬁ |
ot afelT et rar A1

En ce moment, on apporte une mauvaise nouvelle 3 Ravana. Le maltre
démon sort précipitamment, et & peine est-il parti que la téte magique s'é-
“vanouit comme. par magie. De plus, Sitd reoit les consolations d’une rak-
shast, amie qui lui persuade que Rama n'a pas été tué, qu'elle est victime

de la mas:le d’'un terrible enchanteur: ﬁ'{ﬂ]" qm'r In'&lTaT[T En méme

temps, elle lui apprend que Rama a passé la mer avec une armée de singes.
Elle - parle encore que le bruit des rikshasas partant pour la guerre arrive
A leurs oreilles.” Sitd alors se rassure, surtout quand son amie lui promet
qu'elle prendra son vol pour la tenir au courant des faits el gestes de Ra-

1 Rém.; VI, 8 8.
2 Cf. les Iomgues lamentations de la: reine Gandhari, P'épouse de Dhritarashtra sur les corps sans

sépulture des Kurus, qui, ‘privés - des rites funéraires de Pincinération, sont dévorés par les bétes,
(Mahabh, Strzpm‘vu, 16—25).

8 Ram,, VI, 8, 30.
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vana et de Rama. Bienttt elle lui apprend que le souverain des rikshasis,
malgeé linsistance de ses ministres el méme de sa mére de remettre Sitd
4 som époux, s'y est refusé; qu'il veut le combat. Qu’elle soit sans crainte

, . e ~
cependant; Rdma saura la reconquérir et ramener dans sa ville: qfﬂ';[mﬁ{

-~ L o~ . . 1. )
g qcdT Q'@' aﬁﬁ.ﬁaﬁ[ L Au méme instant uws bruit étourdissamt de
[N

conques et de tambours parti dw camp de Rima vient ébranler les mon-
tagnes, effrayer Lanka et rendre un moment Révana perplexe et songeur.
Toutefois son esprit de jactance et de bravade reprend le dessus et lui fait
dire 2 son entourage que Rima, Lakshmana et tous les singes ne tarderont
pas @ ‘étre anéantis. Cette outrecuidance engage Malyavat, le grand-pére .

A

de Réavana, & adresser & son petit-fils un discours pour lui rappeler la con-
duite que doit tenir un roi politique: m@ﬂ't Il l'exhorte en consé-
~ quence & rendre Sitd et A faire ainsi la paix avec Réma. A l'appui de ses
conseils, il lui fait un tableau effrayant des présages qui annoncent, s’il per-
siste dams ses agissements, la ruine du roi et des siems.,

Ce courageux discours, ST} f;'é?rgaﬁ, ne put convertie le démon aux

.

dix nuques, dagdnanak; il n'y vit que loutrage i sa souveraineté d’une
persopne iuspirée. par Pennemi, protsdhandd nipoh 2. Non, it ne rendra
pas Sita, ce serail s 'abaisser, et il ne s’abaissera devant personne «Que

ce soit vice ou vertu, c’est ma nature; elle est nvineible: QE{'\E[ Il%ﬁ‘
;']'!sﬁ Tmﬂ' & | g‘{ﬁ[&h‘ﬁ[ [ dit et s’occupe de toub di«sposevpour la défense

de Lanka puis entre dans I'appartement de ses femmes, le gynécée , antah-
puram. Rdma, de son clté, réunit en Conseil les chefs de I'armée des sin-
ges el des ours avec le rilshasa amu Vibhishana, pour délibérer sur les
mesuges A prendre rel.;p;vemept 4 la conquéte de Lafka. Vibhishana, le frére
puiné, avarajo, de Révana, rend compte 3 assemblée de la mission de ses
espwns qui sont allés. daps la. ¢ité conemie par des moyens que Lui a fournis
la, magie. I se trouve ainsi, en élat de réwéler toutes. les, dispesitions. prises
par Révana, ce qui permet & Réma de faire son plan en conséquence et de
distribuer les roles 4 ses généraux et & ses alliés. Pour lui personnellement,,

1 Rém., VI, 10, 34.
2 Ib, 12, 1.
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it se charge. de la mort du chef des rikshasds. Quant & ses troupes, il exige

que tous restent singes dans la bataille et qu'aucun d’eux ne prenne la.

forme: humaine L. Get ordre, il le donnait. probablement pour que ses troupes
évitassent toute confusion avee les rakshasds, trés faciles aux transformations.
Puis, tout le cemseil, conduit par Rama, Lakshmana et Sugriva, monte
sur le Suvéla, qui domine Lanka, pour examiner les qurages que Ravana
a fait exéeuter et les machines au moyen desquels la ville sera défendue.
La vue de tout cela comme aussi l'aspect des rdkshasas dont une rangée
serrée forme 3 la ville un second rempart, font pousser aux singes des oris
retentissants

Smt une pmnture de la vue de Laikd parée comme une femme qui se

dispose 2 mourir pour - son epoux placé déja sur le bucher: qu:nq;n' “
8, dant d d dui-
q‘rﬁfira ﬂ‘i{\q‘ﬁ Gepen ant des pro 1ges de sinistre augure se pro ui-

sent; Réma, versé dans la connaissance des temps, kdlajno, les detallle et
les axphque Il pleut du sang, la lune se montre dans up cercle de: Tayons

noirs et rougnes comme 2 la fin du monde: ey TiF C[Zl‘u' le sslelsl :

s'obscurcit; on ne voit plus clair. «Dépéchons nous, dit-il, c’est le moment »
Et toute l’armée s’ébranle a la suite de Réma et investit la ville. Chacune de ;‘

ses portes est bloquee par un chef renommé avec un koti de singes: gﬁ :

EFF{ WWT 55" ra ai'TFZ 'Elama Tous se senftem,t le comrage des‘

dieux, sarva deva-pamkmmaé 4, Lanka se trouve & ce moment si étroite-

ment. cernée que d1ﬂ"icllement le vemt meme parv:ent a v penétrer ﬂ"d[’a‘ |

FTEF{T e ST E'GQH'QTT&' qrq:n Les rakshasas sont consternés. Clest.

Linstant. que choisit Réma pour charger Angada dun message de défi pour
Révana. Il le menace de ne pas lalsser vivant un seul de ses sujets s'il ne
lui rend Siti, A cette condition seulement it aura la v1e sauwe, St nom,

qu 'il fasse: préparer ses funérallles, ﬁﬁm'[fﬁ%&‘\f%m &, Ges paroles emﬂam- ;

1 Rim., VI, 13, 83.
3 Tb., 14, 25,
3 h,; 18, 27,
4 Tb., 16, 41.
5 b, 16,. 74.
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ment Rédvana d'une telle fureur qu’il ordonne de saisir ot de chétier I'auda-
cieux messager. Mais Angada échappe des bras des quatre rakshasas qui I'ont
empoigné et, apres avoir, sur la cime du palais de Révapa, proclamé la
victoire des siens, il s'en retourne par les airs et fait son rapport & Rama.

Alors celui-ci ne songe plus qu'a combattre: JZTT q‘:ﬁ {E}'
~

Cependant Ravana voyant Lafki entidrement cernée par tant de singes
que la couleur des foréts se fondait dans celle de leur peau: ﬁ: H'a("

Canoi %fﬂ?’cﬁ%ﬂ I; Réavana se demande, comment il pourra en venir &
1 !

bout et les déiruire. Et déja les singes escaladaient les remparts de la ville,

les uns armés d'arbres entiers et les autres d’énormes quartiers de rocher,

criant & tue-téte victoire! jayati, pour Rama, Lakshmana et Sugriva.
Ravana n’y peut tenir, il ordonne une sortie en masse et aussitét une

mélée ébouvantabie s’engage : 3;(:;{’% ﬁ'{ﬁ T qaad- Ce fut comme

une bataille entre les dieux et les asuras. Le carnage fut immense: AL
-]

c A
fém—. .
¢’ :
La premitre soif de sang apaisée, des combats singuliers s’engagent,

C .
aradSHddd; le rikshasa Indrajit se bat avec Angrada, Hanuman avec

p-)
Jambumﬁii, Lakshmana avec Viripaksha et ainsi de suite. A lui seul, Rama

se mesure avec quatre démons & la fois. De tous cotés, I'action de ces héros
apres & la victoire est affreuse, épouvantable. Des fleuves de sang rouledt

des cadavres sans nombre : Qfm: e ITTUTATAoI: & Rien
~>

n'est plus vigoureux, plus mouvementé, plus coloré que le narré de cette
bataille. Elle dura jusqu’au coucher du soleil, pour recommencer avec la

nuit close. Combat dans Pobscurité terrifiant au supréme degré: ﬁ'&ﬁ\a}‘;
cr{wnf ¢, N’y voyant pas, les combattants criaient les uns aux autres,

les singes: Es-tu un rékshasa? les rakshasis: Es-tu un singe? el suivant
la réponse, ils s'évitaent ou se frappaient dans cette nuit pleine d’horreur,

1 Rém., VL, 17, 4.
2 Ib., 18, L.
3 Ih, ib., 24.
4 Th, 19, 2.
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tamasi ddrune, avec des haches, avec des tridents, avec des piques, avee des
massues ou avec d'autres armes. De plus, les singes déchiraient les rakshasas
avec leurs dents et*leurs ongles, et les rakshasas dévoraient les singes. Rima -
seul , gréce & ses traits enchantés, était en état de voir clair et de {rapper
a coups sirs. Ses fleches d’or volaienf de tous les cOtés et rendaient Ia nuit
transparente comme la tranquille clarté des étoiles éclaire une nuit d’ automne :

A T A TR e

Gependant Aigada a réduit Indrajit A quitter la bataille aprés qu’il lui a.
brisé son char, tué ses chevaux et son cocher, Toute I'armée simienne avait
applaudi. Mais le héros rikshasa humilié n’eul rien de plus pressé que d’ac-
complir un sacrifice au feu suivant les rites de la magie, en égorgeant un
bouc noir et en versant dans la flamme le sang de la veine jugulaire de
I'animal. Ce sacrifice eut un suceés instantané: un quadmge aérien de guerre,
‘magnifique , éblouissant, sans pareil s'élanga du feu et Indrajit, le montant,

fondit, invisible & tous, sur Rama et Lakshmana, et les enveloppa dans un
TN =

ouragan de fléches: Fﬁ' JeT gr{‘a'ﬂ'ﬂ' q‘ﬁ;ﬁ Criblés de traits, les Daga-
rathides auraient pu faire uéage contre leur ennemi invisible de la fldche dé
Brahm4, capable de mettre & mort tous les rakshasas & la fois, et Laksh-
mana conseillait de recourir & ce moyen. Mais le magnanime Rima ne vou-
lait pas faire mourir pour un seul rakshasa tous les rékshasas de la terre,

VERY T‘—ﬂ?ﬁ %Fﬁ CI'F’T’" FI'H{E{HT:[ 2 tuer pour un seul coupable

tout un peuple. Scrupule de haute morale, mais mal lui en prit de I'avoir.
Indrajit quil était impossible de saisir faisait rage. Dix des principaux singes
qui cherchaient ‘2 le rencontrer dans les airs furent mis par lui. hors de
~ combal et précipités sur le sol, mahitale. Puis, entreprenant de nouveau
Réma et Lakshmana, il couvrit tout leur corps de serpents passées & I'état

de fléches, C[ﬁf[ QT{F[]' }Tﬂ' ' 3 en méme temps qu'il perg,alt leurs memhres

de dards effilés. «Je vais, leur cma-t-ll vous envoyer dans la derneure de Yama'

WW' » Les deux fréres renversés par terre étaient tellement garottés

1 Rém., VI1,:19, 28. -

2 Tb, 19,  72. Cf. ‘la sentence para]léle mais- contradictoire du pc-]mque Caiphe: Tl est bon de tuer
un homme inngeent pour tout un peuple.: (Joan. XI, 50; XVIII, 14). "
3 Ib., 20, 9.
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par les liens des fléches de celui qui avait jadis vaincu Indra lui-méme,
Indra qui avait conquis Iempire des trois mondes 1, qu'ils ne purent
plus méme remuer les yeux, ne cekatnr udikskitum. Ed ce moment, Rama

désespéra de la vie: ﬁ{mﬁ Eﬂﬁﬁmﬂ' 2, et on entendit les rakshasas
A

crier: «Hato Rama, Rama est tué!» Sur cela Indrajit courut annoncer a Ra-
vana que ses deux grands ennemis gisaient morts sur le sol. Cette nouvelle
remplit d’une telle joie le souverain des rakshasis, qu'il s’élanga pour em-
brasser son fils et le baiser sur la téte, mdrddhni updjighrat, au miliea
de tous ses guerriers 3. Puis, la réflexion lui vint que Sith, si on lui faisait
voir les deux frdres morts sur le champ de bataille, pourrait changer de
résolution et se rendre enfin & ses désirs. Il la fit donc monter dans un
char et emmener dans un endroit d’ou elle pouvait voir Rdma et son jeune
frére sans connaissance l'un et 'autre et couchés sur des fléches. A cette
vue, la captive affolée de douleur, poussa des cris lamentables. Puis, efle
articule ses plaintes: «Ha dryapitra/ Oh! mon époux! les signes ont done

menti qui disaient: Tu seras mére d’un fils et ne seras pas veuve: fJf3[-
; )

mﬁqﬁﬁi{ o, puisque voila Rama tué!» Et sur ce ton elle continue avec

désespoir & aecuser les augures et leur science menteuse, jusqu’'d ce qu’une
rékshasi sympathique qui a attentivement observé les corps de Rama et de
Lakshmana, entreprend de la consoler, 1'assurant que les deux héros ont perdu
seulement le sentiment, mais qu'ils ne sent pas morts la beauté de leurs
teaits n'étant en rien altérée 4 A ces paroles, Sitd joint les mains en disant.
«Puisse-t-il en étre ainsi!» et retourne dans sa retraite.

Cependant Rima, garotté’ par jl’e lien d'une fleche magique, étendu tout
sanglant sur la terre et respirant & peine, revient enfin de son évanouis-
sement et articule d'une voix brisée, svarabhrashto, des plaintes qui nous
parziitraient excéder les forces d'un étre qui n’a plus qu'un souffle de vie
si le podte ne nous rappelait & propos la nature quasi divine du héros

i srité: TETT T o 5, (Cest de la mort
par son union avec la vérité f@ﬂ'(a'l}:l'\ WT}T@\ o

1 Mahabharats, Karnaparve, 1, 74, 82. ‘
9 Rénm., V1, 20, 28. ‘ ' f
3 b, 21, 45. : . :
4 Tb., 24, 3.
5 1Ib., 28, 35.
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de Lakshmana qu'il se plaint, car il n'a plus Vespoir d’avoir un frére , tandis
qu’en cherchant bien on trouverait sans doute encore une femme égale a Sita,
E Fﬁﬂ']‘HqT. Cette réflexion lui arrache des imprécatiOns contre lui-méme,

~ sachant que Lakshmapa s'est sacrifié pour lui. La-dessus il fait I'éloge
~de ce frére héroique  dans une dizaine de stances, puis il conseille & Su-
griva de repasser la mer avec les 'siens; rien ne pouvant maintenant résister.
-4 Ravana. Et en effet ’armée s'en allait comme un navire brisé au milieu
de 'Océan: TR HAT PIAT AT G L Mais Dhimra, le roi des
ours, s'en apercut & temps et se mit A arréler les fuyar‘d's en les rassurant.’
Leur fuite était l'effet d'une fausse alerte. Les singes avai’entpris Indrajit

pour Ravana. Alors Sugriva prend la parole et jure de venger Rama par la
mort ‘du roi des rakshasas. Tl va le broyer sous les yeux de tous ses démons

el cefa sur {’heure méme, Wﬁ Les singes le crment et le courage

leur revient: Cependant avant toute autre affaive, il f'aut rappeler a la vie
et guérir Rama et Lakshmapa. Le singe Sushéna sait une panacée; c'est

une herbe, aushadhz céleste qu’on administre avec des mantras r‘eqrﬁr
q«mmﬁrﬁmﬁﬁ{i%ﬂm 'F[ﬁ[“? Il Taut aller la chercher et le docteur

mdlque le lieu. Alors, avant qu'on ait le temps de suivre l'avis, le divin
Garuda surv1ent comme un ouragan de feu et fouche les princes kékutsthi-
des. A Dinstant leurs blessures se ferment et ils reviennent & eux. Ils se
sentent. méme deux fois, dvigunan, plus de force, de vigueur, d’énergie
de prévision et - dintelligence qu'avant accident, et se levant joyeux,
hristan., ils embrassent Poiseau divin et le remercient. Garuda ensuite prend

congé en prédisant & Rima qui aime jusqu'd ses ennemis: fi‘t[l[llqﬁl'
: B . : R N :

e 8, 3% qu’il immolera RAvana et raménera Sita. Puis disparaissant daas

les airs, il est salué par l'armée avec des acclamatlons si. formidables ‘que

les rakshasas en sont effrayés et ne savent que s'imaginer. Ils en connurent
la cause, quand ils virent les deux béroiques Réaghuides debout et libres

des hens“‘dout les ffeches les avaient garoltés. Cela les consterna, fé['qg

1 Rgm, NI, 25, 1.
2 Ib., 26,3

3 b, 26 40, Cf. Matth., V, 44: Et moi-je vous.dis, aimez vos ennemis. Cf. Luc, VI, 35.
16
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LUALSE I 1 Révana seul n'eut pas peur. Il donna Pordre & un de ses gé-
néraux d’aller sur le champ avec une armée combattre Rama et son| peuple
forestier, a:ﬁaﬁq L’ordre s’exécuta, malgré les présages smlstres qui

éclataient ‘de tous les cotés tant sur la terre que dans le ciel. La so;rtxe ne
réussit donc pas, bien que les rakshasas se battissent avec fureur. Mais les
singes le leur rendirent bien, de sorte que cette bataille fut une des plus
tumultueuses, sutumulas sangrdmak. Finalement, les rakshasas s’enf'uii*ent
dans loutes les directions comme des gazelles assaillies par des ioups:
F{s{ﬁmq:im ]’P@ F?']T: Wﬂ: 2. En vain leur général
fit des prodiges de bravoure; son exemple rallumait bien un instant lé com-
bat, mais lorsque Hanumén tomba sur lui avec une cime de montagne et
qu’il’ Peut brisé et broyé sous le coup, tout fut fini... pour le moment.
En effet, & peine Ravana eut-l appris le désastre, qu'il fit partir une nou-
velle armée commandée par Akampana, savani (gdstd) stratégiste, expert
dans I'art des hatailles et de plus passionné pour les combats, samara-priyak.
Sa sortie fut également “m‘arquée pas des présages sinistres, les chevaux de
son char s'abatlirent sans cause apparente, I'air sobscurcit, le vent souffla
en tempéte et les animaux poussérent des cris lugubres. Akampana n’en fit

aucun cas: FTIEATATH: FAT 5. Mal lui en prit, et ce fut encore Ha-
= <

numin ‘qui déeida la victoire en faveur des?singes. Semblable au dieu de
la mort, Antakam dva, le fils du vent abatlit tout devant lui, rakshasas,
éléphants, chevaux et chars. Akampana eut beau lui percer la poitrine avec
14 fleches meurtrieres, catur-dag;abhu vdnair macitair, si griévement blessé
qu’il fat, Hanumdn asséna sur la téte de son epnemi un si terrible coup
d'arbre qu'il tomba et mourut., Ce beau fait d’armes valut au maitre singe
les hommages empressés de Rama lui-méme , svayam, et de tous les dieus.
Quand il apprit ee n‘ou'veau; desastre, autocrate, adkipal, des rakshasas
se ‘m‘it 4 réfléchir. Maié le résultat de cette méditation fut P'ordre adressé &
Prahasta, son général en chef “balidlyakshah , de sortir promptement avec:
une ‘armée pour donner aux rakshasas la victoire et le triomphe. « Ton aspect

1 Rém, V1,17, 9
2 Ih., 28, 19.
3 1b, 29, 12
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seul, finit-il sa harangue, \ton aspect seul et ton eri de guerre vont suffire
pour mettre en déroute tous ces coureurs de bois, vanaukasah.»

Prahasta se dévoue sans hésitation, et aussitot qu’il a avec sa troupe sa-
v crifié au feu suivant les rites et que prosterné aux pieds des brihmanes,
il a recu les bénédietions des hons péres satisfaits de ses offrandes, il part -
drapeau au _vent et tambour battant. Nouveaux présages sinistres, mais tout
aussi peu écoutés que les précédents. Prahésta les brave en s'écriant: «Je

serai la mort de la mort! Je brﬁlerai méme le feu: ?m"'lc_eﬁ' 3~]'.§|'C[ EH]EFI'UI
q‘qfﬁ‘ T L» De son cdté ’armée des singes fut ravie quand elle vit vemr

le terrible Prahasta.  La mélée fut dés 1'abord plus acharnée que jamais.
Il y eut des combats particuliers du plus grand héroisme. Prahasta surtout
se distingua; il immola & sa fureur tant de jsinges qué leurs cadayres s’amon-
celérent hauts comme des montagnes. Mais un moment vint od Nila fondit
sur lui, et alors il y eul une lutte comme celle d’un lion avec un tigre 2.
Nila en sortit vainqueur; son arme, un bloc' de rocher, mit en capilotade
la téte de Prahasta. Aussitot ce fut parmi- les rakshasas un sanve qui peut
général. 1l n'y avalt plus parmi eux d’individualité marquante qui put rem-

placer le chef tombé: & Ef{i'\ﬁ‘ﬂ' Q‘SQTJHE[H'

Lorguexl de Ravapa ne fut cependant pas abattu par cette terrible
défaite. Moi-méme, svayam eva, s'écria-til quand il Veut apprise, moi-méme
Jirai abreuver la terre du sang de tous les singes, et je précipiterai Rima

el Lakshmana dans la nuil de la mort: Tay S[ST o=y 2. 1l dit et,
ﬁirieux‘,‘pér‘t aussitol environné de toute une armée. La reine Mandodari
entourée de ses femmes et suivie des mmlstres et autres personnao’esd 1mpor-
tance , a toutefois le temps de se rendre auprés de V'autocrate ~pour lui tenir
un dlscours_ a Veffel de Iui démontrer Pimpossibilité ot il est de réussir contre
Rima et que le ‘mieux qu'il puisse faire, c’est de rendre Sita 2 son époux.
- St s’y refuse, il ne fait pas la paix avec Rima, 1l ‘perdra tout, son
ppuple, sa famllle sa capitale.

Mais ce langage est loin de fau-e changer le monarque. Il lui répond sur
‘tous. les tons sur le métre épique et sur le mdtre lyrique, qu'il ne fera pas

1 Rim., V1, 31, 43,

21b, 32 34,
3 1b., 33, 6.
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la paix avec Rama: Hﬁ’ej' ~ E[T,ﬁWﬁq‘ Je mourrai plutét, madame (devs),
. que de plier sous wimporte qui: B S T 41T 7 T 7 FEATAA.

‘Sur cela, il épuise la gamme de ses rodomontades habituelles, puis, aprés

avoir renvoyé la reine au gynéeée, m:cr{m' s a‘, il sort de la ville
]

avec un tel éclat qu'on crut voir Rudra suivi du 'cortége des Bhdtas. Rdma
vit cette sortie du haut d'une colline et demanda 4 Vibhishana de lui nom-
mer les plus distingués parmi les guerriers de 'armée du roi ennemi. Le
-rékshasa ami satisfit & cette demande et le sujet a paru préter & un lyrisme

3

suffisant pour demander & courir sur les 4 padas du mélre royal, comme
Paraskara 1 appelle le’ trishtubh. Rama est en effet dans I’admiration devant
le spectacle éblouissant du cortége qui enloure la personne de Ravana. Ce-
pendant tout en admirant, il place sous sa main ses meilleures fleches et
il fait hien, car Ré4vana ne tarde pas & fondre sur lui. Mais c'est Su-
‘griva, le roi des singes, qui commence l'atlaque, en lancant au roi des
démons un énorme! bloc de rocher, toute une cime de montagne. Elle ne
peut néanmoins temr sontre les fléches de l'autocrate; ces flaches fendent la.
_masse d‘e‘ pierre en tous sens et percent Sugriva lui-méme. Les singes pren-
nent alors leur élan, mais ils ne sont pas plus heureux que leur roi. Les |

quartiers de roc quﬁls lancent se brisent tous contre les traits du titanesque 3
Asura et eux-mémes tombent par masses. inanimés sur le sol. Alors Ven-

nemi des dieux a beau jéu. Il couvre I'armée simienne d'un torrent de fléches,.

a‘mﬁ H crueﬂementw:déohirés les blessés poussent des cris lam‘entab‘les‘

ol se refuﬂxent sous l’eglde du secourable Rama: §|T£|‘ Ql'{'[l&]’ m
BT

En ce moment, Lakshmana s'approche de son frére et s'engage & tuer

lui tout seul, le roi des rakshasas «Va, lui dit Rdma, mais écoute ce que e

je vais te dire. Ravana n ‘est pas ce que lu penses. Gest, mon cher Laksh-
mana, un dur 2 cuit'e méme pour les trois mondes réunis. T4che done d’8tre’ |

sur tes gardes‘» Mais vmla que Hanuméin a devancé le jeune Dagarathlde et

provoqué Ravana. Déja méme il avait Tregu du démon aux dix nuques un

| Grikyasitra, 11, 3, 10
2 Ram,, VI, 36, 20.
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coup de poing qui l'avait fait chanceler. Cependant le ﬁls du vent s'était
' promptement remis et ‘avait répondu au coup de poing par un autre qui
avait secoué le démon comme une montagne est secouée dans un tremblement

de terre: J¥T Hrqac_p[\:a't?[.. Ce haut fait valut & Hanumén les applau-

dissements des dieux et des saints et Ravana lui-méme, quand la respiration
lui fut revenue, lémoigne A I'héroique singe son admiration en lui disant:
«Sddhu vanara! viryan le; glag/zan?lyo 'st me ripuf! bien singe!l tu as de
la virilité; tu es un ennenii'diglle de moi et de mes éloges 1.» Mais Hanumén
n'est pas salisfait; ¢est la mort de Révana qu'il lui faut et il le dit a son
ennemi. Cet aveu rallume la furear du démon et il lance soudain un si tee-
rible coup de poing dans la poilrine de son adversaire qu 'il le couche A terre
sans  connaissance. Puls cherchant un autre adversaire dlgne de lui, il fond
“sur Nila qui, accablé sous les fléches qui pleuvent sur lui, s’élance sur la
hampe de drapeau. Mais 1a, un dard igné de Hévarga vient 'atteindre,, I
perce la poitrine et le fait tomber sur le sol. En ce moment Lakshmana
survient et provoque le sou‘vérain des rakshasas en lui disant: «Viens, Indra .
des ‘démons, combats avec moi,v il ne te sied pas de te battre avec des

singes: STV AT AT {IaTes A ATA{IE AT g e % Puis,
comme ‘Révap’a se répand en paroles de jactance, il l'irrite pour qu'il I’al-
taque. Gela ne tarde pas. Le jeune héros recoil méme sept fléches i la fois,
mais 1l les coupé avec les ‘siénnes, et toujours ainsi pour les suivantes. Cette
lutte & coups de fleches finit cependant -par incommoder les devx combat-
tants. Ravana y met un .terme en plantant soudain sa lance dans la pmtrme
de‘Lakshmar)a qui' tombe sans connaissance. En tombant, il se souvint que
son 4me était, chose incompréhensible, la substance méme de Vishpu in-

carnée dans un corps humain: Fqﬁ:(; SRR ;ar AT qf%rqprr{—[
F{F{G{' (\%'F[ H’Tﬁﬂ'ﬂ" 8 Gest aussi beau comme' panthéisme spiritualiste

que le Gebe yéo Tig v nuiv du podle grec et le divinae particulam aurae
qu'explique, on dirait, dans une upanishat le muni Sayakayana 4.

1 Rdm; V; 36; 40,

2 Omn . voit qu "Il n"était pas de l’avns des commentateurs: qui pensent que ces smges etaxent les peuples
abongenes de T'Inde.
3 Rdm., VI, 36, 88.

4 Maitrdyant: Up, ap. Anquetil Duperron, Oupnekhat, I, p. 305.
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Ravana s'élanca vers le blessé pour s’emparer de lui, mais en ce'moment
Hanumén qui, revenu de son évanouissement, avait déjd reproché au roi des
démons d’ignorer les devoirs du kshatriya en engageant un combat avec un
autre avanl que le premier ne fit vidé 1; Hanuman profita de l'instant on
Ravana ne se gardait pas pour lui assener dans la poitrine un coup de poing
d’une telle vigueur que le roi tomba & la renverse évanoui. Aussitot le fils
du vent prit dans ses bras Lakshmana et I'emporta auprés de Rima. A la
vue de son frére sans connaissance, le héros courut pour le venger et voyant
Réavana, déja revenu & lui, il cria au tigre des rakshasas: « Tisktha tishtha!
arréte! arréte! et ne te dérobe pas au chatiment.» Cette apostrophe suivie
d’autres paroles mirent en colére le démon roi. Il langa des fléches pareilles
4 des flammes, mais Rama détruisit avec ses dards le char de Ravana et
tout ce qu’il portait; puis, visant la personne du tyran il le frappa de telle
sorte que le roi chancela et laissa tomber son arc. Le Dacarathide saisit ce
moment pour humilier son adversaire en coupant rapidement sur la tiare

P . A . [ SO~ . A
(sakasd) du souverain la créte couleur de soleil, IR 2, qui la

surmontait. Puis, joignant & cet outrage des paroles de moquerie, il acheva
de rabaisser [orgueil du monarque & ce point que I'ennemi des dévaset des
d4navas eut héte de s’éclipser et de rentrer dans Latika. Les Suras, les
rishis et tous les cheeurs célestes saludrent celte retraite avec des cris
de joie. |

Réavana se sentit tellement abattu par I'échec qu’il venait de subir qu'il
déclara sa défaite devant son conseil en disani: «Moi, I'égal du roi des dieux,

. B . . T bt - — ~
je suis vaincu par un homme: QWWTJ% l':ni[qm‘ W: 2
Et .ainsi se confirme un aﬁcien oracle de Brahma: qUnT QPE[QT SO

qui disait que je serais vamcu par des hommes. Maintenant, continue-t-l,

il o’y a plus d'autre ressource que Kumbhakarna, le géant victorieux Jadls :
des dieux et des déanavas. Mais il dort, par suite d’une malédietion de Brahma,
II' faut le réveiller; le dn‘hclle est’ d’y réussir.» En effet la difficulté fut
grande Le souffle des ronﬂements du colosse était tel qu'il chassait hors de_j‘
son palais ceux qui se msqualent a vouloir y | penetrer Aprds dlvers essais

1 Régm., VI, 36, 51,
2 Ib, 37, 5.
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infructueux, Pentreprise de ce réveil réussit par le moyen d’un certain nom-
bre de femmes charmantes. Les sensations qu’elles firent éprouver au colosse
le chatouillérent si délicieusement qu’il se réveilla avec un soupir semblable

au vent de la fin du monde, ﬂ'a‘ﬁ' {5[ T-]T‘Q'ﬂ' . Aussitot il demande

pourquoi - on I'a réveillé. Et, prévenant la réponse, il ajoute: «C’ st peut-8tre
qu'il est arrivé quelque malheur au roi des rikshasas.» '
On lui apprend que Ravana désire le voir. Il s’empresse de se rendre &
cette invitation aprés avoir fait un repas en comparaison duquel ceux de
Gargantua sont hien peu de chose. Pendant qu'il mange, on lui raconte la
“défaite des am‘iées de Réavana et le péril qu'a ‘couru le roi en personne. Ce
. rapport décide le géant & partir incontinent en' guerre contre les singes. Son -
aspect seul suffit pour les épouvanter et les dlSpEI‘SQP aux dix points de 1 espace:

q gg]‘ a‘]':[{]'. H‘a’ f\a';‘a'ﬁ»[ fE(‘Q]'T E{Q‘[ La vue du titan 8tait en eﬁ'et

épouvantable, bhaydvaham. Réma lui-méme en fut saisi.. Vibhishana, & qui
il demande des renseignements sur le monstre, lui apprend entre autres dé-
ta11° que ce fils de Vigravas a mis en déroute Vésava {Indra) Valvaavata
(Yama) , les 4Gandharvas, les Nagas, ete. etc. Le maitre des créatur'es resta

stupéfait quand il le vit: fé‘]’;t{;ﬁs;]‘ﬂ' qgn'q'ﬁ On peut sattendre
conclut-il, que dans sa rage il fera une bouchec du tous les singes: E[TT{U:[

mﬂ' Sﬁ@ Wmﬁqﬁ Qu'ils se hatent donc de se cacher. Cependant

Rama se demde a combattre le monstre.
Sur ces entrefaltPs, Ravana a informé Kumbhakarna de ce qui s'est passé
depuis le rapt de Bitd. Le géant lui dit qu'il n’a eu que ce qu’il méritait,

‘qu il a promptement récolté le fruit de sa mauvalse action : 3?" @'@ o |
ard Q‘ﬁq QTQ'GZI' Eﬁt{[ﬂ" 2. Suivent des réﬂexmns qul montrent que ce
colosse est un esprit de bon congeil, qu'il connalt la politique des sages,
a'f%tﬁ:ﬂ':m' quil a étudié les castras en general et spécmlement les

traités des hommes de - gouvernement 3. Aussi son langage ne plalt pas

1 ‘Rém VI, ‘;:7 65.

2.1b:, 4&0 3. !

3. Cf MaMblz 11, 151—-260 ol le - rishi Narada mstrmt le r01 Yuddhxshthlra par ses questions.
C’est une espece de catéchisme sur les devoirs des- rois, proeédsnt par mterroganves (kaccit) comme
un’ confesseur qm désire faire avouer au” péniterit ses péches d’omission.
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#

Vorgueilleux Ravana, son frére. 11 n’est pas un Yuddhishthira; mais aussi
Kumbhakarna n’est pas un Narada; il céde & la perversité de son royal frére.
Toutefois avant de s’y résoudre, il apprend au potentat qu'il tient d'un
saint anachoréte que jadis I'extermination des rakshas fut, & cause de leurs
iniquités, résolue dans I’assemblée des dieux sur le mont Méru et que, pour
exécuter ce jugement, Visknu s’est incarné dans le fils du roi Dacaratha tandis
que les autres divinités ont pris chacune un corps de singe. Qu'il rende done
a Réama son épouse el lui demande la paix. Qu’il fasse promptement que les
- dieux p’aient jplus rien 4 voir dans cette affaire. «Sauve-toi par toi-méme:

WW L» Voild un démon moral s'il en fuf.

Cependant Révana ne veut entendre 4 rien. Il méprise Vishpu, & cause,
‘dit;‘il, que ce grand dieu a avili sa divinité en prenant la condition hu-
maine 2. Clest un dieu qui a. abdiqué, on ne peut plus faire cas de lui.
‘D’ailleurs qu’a-t-il besoin d'ours et de singes s’il est vraiment encore Vishnu
‘dans 'homme Rama. Il retournera done au grand combat; il tuera Vishnu
‘dans Rama et les dieux dans les singes. Que Kumbhakarna aille en attendant -
‘boire et dormir.

1 Quand il eut entendu ces paroles, le géant se sentant piqué au v1f changea
de langage et se montra prét a servic son fréve. Et passant d'un extréme &
Pautre, son arrogance excéde toule mesure. 1l s’engage & rapporter, avant
“que le soleil ne se couche, la téte de Rama, de tuer aussi Lakshmana,
Sugriva et Hanumén. Le puissant destructeur des cités, Indra en personne
ne lempéchera pas de faire cette besogre, et Sitd va étre & la disposition

de son frére : elle ‘sera définitivement son esclave: ﬁ'{m Fﬁ?ﬂ' FIRT
i-ffa'ﬁm'?[ Sur cela, Mahodera  prend la parole et cherche 3 détourner le

colosse de son dessein, Il Tui met sous les yeux 'impossibilité de réussirlm
seul contre Rama, et conseille 4 Ravana un combat d’ensemble offert ei sou-
~ tenu par tous les chefs. Kumbhakarna ne laisse pas seulement & Révana le
temps de répondre 2 cette proposition; il raille les conseils de la prudence et
 saisissant sa lance, il part ala grande satisfaction de son frére. Des présages

sinistres vxennent comme, tOHjOH(’S marquer que I’entreprlse contre Rama échou-

1 Ram, VI, 40, 32.
2 Ib, 41, 3.
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era; Kumbhakarna s’en moque tout en convenant que personellement les singes
“ne lui ont pas donné sujel de s'acharner & leur perte; il les trouve’ seu-
lement déplaiys;ant's A cause qu'ils grapillent partout et maraudent dans les
jardins’ de la ville. La raison est au moins plaisante et détonne singuliére-
ment sur la gamme épique du poéme. '

L’armée des singes, quand elle aperut le g1gantesqup rakshasa et qu'elle
entendit Ueffroyable rugissement qu'il poussait, n’eut rien de plus pressé
que de se sauver. Ce ful comme une terreur pauique L. Angada eut beaucoup

de peine A rassurer les fuyards et & les faire revenir. Les plus vaillants

de la bande tremblaient comme des singes vulgaires: Jﬁ';l’?ﬂ']‘ %{'ﬂ':
\ SRET 1 3{3“2.‘ A la fin cependant ils se décident & ahfaquer le monstire
2 ‘ , ; ‘

avec leurs armes habituelles, des quartiers de rochers et des arbres. Mais
Kumbhakarna' fait table rase de leur foule comme un feu qui dévore une

forét: a’q"[mrﬂf\{c':ﬁ'ﬁaﬂ': Ce qui reste d’eux cherche son salut en fuyant

par la roite qul traverse la mer. Longtemps Angada fait de vains efforts pour
arréter le torrent. Vainement il fait appel & leur honneur militaire, leur

disant enfin’ que par une mort héroique on est sdr du moins d’acquérir

le monde de Brahma si difficile A gagner : g’GQTq a:@rgﬁm qrg’a’[l‘-]"
ﬁﬂ‘fiﬂ‘]" ils vont toujours Enfin, ils perdent la crainte avec I’haleine et

alors honteux, ils reviennent, déterminés A vaincre ou A mourir. Ils rétablis-
sent leurs rangs et font face & Kumbhakarna. Mais le géant se rit de leur
aitaque, et les voila de nouveau & fuir comme les nuages devant la tem-
péte. En vain les généraux attaquent en personne le monstre; il les renverse
et les broie, comme un éléphant au temps du rut brise et piétine un massif
de roseaux; en vain Hanumén lui-méme épuise toute sa vigueur contre le colosse.
Il regoit une blessure dans la poitrine qui lui fait vomir le sang A pleine
bouche. Et successivement tous les héros simiens y passent; tous les coups

1 Ce n’était pas une. panigue proprement dite; parce que cette terreur la est sans cause visible. Il
y.a cependant toujours une cause, Les bergers de 1'Arcadie et de la Sicile dont la terreur estcélebre
Tattribuaient % 'apparition’mystériense’ et snbite du sauvage Pan et les Jakoutes, qui la eonuaissent
aussi - (mirjatschit), n Vinfluence des bestiaux au milieu desquels ils passent leur. vie. (V. Erman,
Reise um. die’ Hrde, 11T, 191) Le fait est- que les beoufs sont trés sujets % cette terreur. Il v en &

aussi - des exemples bibliques et 'c'est -Abraham qui en fournit le premier. (Genesis, XV, 13 MM
AR NIYR [N,

17
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quils portaient au rakshas étaient pour lui comme de simples attonchements,
Equme

On vit alors, spectacle éirange! grimper des milliers de singes sur le
corps du colosse pour le prendre & 1'escalade. Cela faisait ressembler le réks-

hasa figre & une montagne couverte de mamelons: GT?{ {l"{-!'ﬁ'éﬂiﬁ' ﬁrf{.
WWF(H L. Que fit le monstre? il cueillit délicatement les grimpeurs,

les jeta dans sa houche grande comme l'enfer et se mit & les macher. Beaucoup

A

d’entre eux parvinrent cependant 2 se sauver par les oreilles du géanl ou

par ses fosses nasales: Wﬂf ﬁ'@'{ﬂ':‘ qmﬁ']tqf Si ce n’était pas
de imagination indienne, ce serait du pur Rabelais 2.

- De guerre lasse, ce qui restait de I'armée simienne prit son refuge auprés
de Réma et de Lakshmapa. Il n'y eut que Sugriva qui ne voulut pas s’en
aller sans tenter une derniére attaque. Mal lui en prit. Le géant 1’accom-
moda si bien qu'il put emporter, évanoui dans ses bras, & Laika. Cepen-
dant le roi des singes revint & lui, échappa au rakshasa avec 'agilité de
son naturel et refourna par les airs au eamp de Rama. De colére, le monstre
se vengea du four en se mettant & dévorer indistinctement tous les singes,
tous les ours et méme tous les rékshasas qu’il put attraper.

Cependant Réma avait pris son arc, la perle des arcs, dhand-ratnam.
Le voild qui court, un carquois aux trails invincibles attaché aux épaules
et suivi par Lakshmana, Il arriva en vue de Kumbhakarna, lui le premier
des hommes, purtlsharskc@bha(a, et bande son arc armé d’un trait invincible.
Le bruit en fut si terrible quil irrita le géant. Mais le héros se précipite
sur le monstre en fui criant: «Avehi mdn mrityum upasthitan fvam/! sache
que je suis la: mqrﬁvenﬁe pour toi! Dans un moment , scélérat, tu auras vécu:

;a\in ”%ir”%iaijlli?l\ CITCI' 3, Kumbhakarna ’I‘épond ‘éu Dacarathide en le
S ‘ 3 '

bravant, et effectivement les fléches que Ré4ma lui lanca ne lui firent pas

la moindre blessure. Il les but comme des gouttes d’eau: & m 3\3‘

1 Ram., VI, 46, 32. : . ‘
2 V. Garganiua, 1. 1, ch, 38 et Pantagruel, 1. II, ch. 32, C'est évidemment. chez Rabelais une in-

filtration indienng b travers ‘tout I'Orient, comme le panthéisme de Spinoza par Ibn Gébirol (Avice-
bron} & été importée de I'Inde parles Arabes,
3 Ram., VI, 46, 93.
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HTHW iﬁ‘a'ﬂ' Mals, Rama revint & le charge et plongea dans le

cour de son adversaire upe fleche divine. A Dinstant le sang ruissela
des membres du colosse comme les torrents coulent sur les flancs d’une
montagne. Léakshmana saisit ce moment et ordonne & tout son monde de
monter 3 la fois et de tous les cdtés sur le corps du titan. Mais le géant
se secoue comme fait un éléphant indocile, et voila tous les singes qui dé-
grmgolent A terre comme des mouches. En méme temps, Kumbhakama se
mit & ravager les rangs des singes avec son marteau de guerre et ce ne fut
que lorsque Rama lui eut avec ses dards abattu les deux bras et remph sa

bouche de fleches acérées, Hg\{i]'a\' Frm' TZ:[ f\g[a'rq', que le monstre tomba

évanoui. Une dernitre flache lui apporta alors la mort, en lui abattant la
téte comme Purandara abattit jadis celle de Vritra. En tombant, le corps du
géant écrasa deux mille singes, fit trembler sur. ses fondements la ville  de
Lafik4 et bouillonner les flots de 1'Océan 1. |

Quand Ravana apprit la mort de Kumbhakarna il perdit connaissance,
mumoha, et tous les membres de sa famille ressentirent une profonde douleur.
Revenu a lui, le buffle des rakshasas exhala son affliction dans une lamen-
tation bien sentie oll il prévoit sa fin. «Je n'ai plus de royaume! {TE\J;T |
:l"[ﬁﬂ"fl',‘» s'écrie-t-il 2. Ma ruine est imminente, et c'est par.ma faute,
parce que j’éi repoussé les conseils du vertueux Vibhishana. Alors Trigiras,
un des fils de l'autocrate désolé, entreprend de redonner du courage’é son
pére et il y emploie toute sa jactance, garjanam. Il demande qu’on lui per-
mette de ‘reprendré‘ le combat, s’engageant & arracher la vie & Rama. Ra-
vafla le crut et avec lui tous ses fils. Six d’'entre eux se mirent incontinent
en mesure de sortir avec le plus grand éclat, montés sur des chars magni-
fiques et a‘rmés de massues, de fleches et d’épieux recourbés. Une foule de
rakshasas vaillants les suivirent sur des éléphants, sur des chevaux, turan-
gaig 3, ou sur des chars, le tout avec grand bruit. L’armée des singes armée

, =\ )
d’énormes  montagnes, qqmaqm:, ne tarda pas & se présenter a
sa vue. Aussﬂ;ét ecommenca avec des cris épouvantables un grand caruage ,

1 Rém., VI, 46, 136
2 1b,; 47, 12.

8 Nom & remarquer. Le cheval n’est plus iranien, agva, en perse (sous) sousien, muis tourannen
c’est-h-dire d’une origine anaryenne,
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terrible qu'il est ne parait pas devoir finir. Si Viyu ne s’en était mélé, le
combat aurait en effet coplinué sans donner un résultat déeisif. Mais le Vent

souffla & ['oreille de Lakshmana: HTJ: E}Tﬁfa'zﬁraaﬁ?r 1) que la cuirasse
> ~

d’Atikéya était un présent de Brahma, qu'il fallait done pour la percer se
servir de la flacche de Brahma. ‘ :

Ce conseil ful la perte du rékshasa. La fldche infaillible, amogham, lui
fit sauter sa téte des épaules et elle tomba sur la terre comme tomberait
le sommet de PHimalaya: QT gedl ﬂfﬁ' El?;‘ l%qa?ﬁ IR

Quand Réavana regut la nouvelle de ce malheur, il ‘en’ fut si consterné
‘qu'il n’eut pas la force de proférer un seul mot. Indrapt le plus éminent
de ses fils, fut touché de cet état de son pere et se mit A le consoler, lui
disant qui lui, Indrajit, vivait encore et qu’ainsi rien netalt définitivement
perdu. Personne, frappé par une fldche que lance mon bras, s’éeria-l-il, ne
saurait remporter sa vie. En conséquénce il fait a son pére la promesse que
Iennemi d'Indra, comme il se qualifie lui-méme, va tout A I’heure immoler
Rima et Lakshmana. Ce disant, il monte sans perdre un instant dans son
char et part, suivi' d'une foule de héros, aprés avoir sacrifié & Agni suivant

les rites, vidhivat, et avoir tué une chévre noire: Eﬁﬁwmz Les

signes furent favorables. Ses mcantatlons couvrirent par surcroit d’'un charme
infaillible son arc, ses fléches et son char. A ce moment, le ciel frembla -
et avec lui tous les corps célestes. Natuveliement, puisque les hommes toujours
s'arrangent leur ciel suivant la conception qu’ils ont de la nature terrestre 3,

Alors ‘renvoyaot s suite, le redoutable démon s'avanga seul el invisible
sur le champ de bataille. En un mstant les singes furent ‘enveloppés dans

une tempéte de fléches, m Tous se sentirent frappeb Voyant ee

désastre, Rama dit & Lakshmana, comment pourrons nous combatre un en-
nemi invisible? La chose était en effel impossible, et les deux puissants
descendants de Raghu eurent ainsi le sort de tous leurs amis. Indrajit put

terminer ses prouesses par un cri de victoire: :[:n"‘ m Puis, re-

1 Rém., V1,51,°10L.

2 Ib., 52, 28.
3 Nous avons en ce genre «le soleil.de 'empereur », déja connu des Romams {Horatit Carm,, 1V,

5, 2) et lo temps de the Queen du'old and loyal England.
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kadanam mahat. La fureur fut telle que les rakshasas assommaient les singes -
“avec des singes et que les singes écrasaient les rdkshasas avec des rdkshasas,

m a-T:ﬁ\--\{o {Ta'm Ua?ﬁ'r L La terre disparaissait sous des
montagnes de cadavres. La victoire resta aux singes, mais au prix de quelles
pertes! Narantaka, le héros invaincu des rakshasas embrocha de son harpon
17 singesl_'é la fois 2, et convertit le chemin ou il passait en un bourbier
de chair et de sang. On eut dit la mort en -personne. Sans Angada, c'en
était fait des singes. Ce fils de Bali se planta devant le terrible rikshasa,
le défie et, sans autres armes que ses bras, tua d’abord d’un coup de poing
.le cheval de Nag’éntaka, 'puis le renversa lui-méme et le brisa comme un

"rocher est brisé par la- chute du  tonnerre: OOTET TETIAT FTHAT-
= Pl Bt les dieux d’applaudir: denn euch war der Glickliche verwandt.

~ Quant & Angada, il resta modeste, et n’aspira qu’a de nouveaux combats.
Il n'attendit” pas longtemps.

Trigiras et autres chefs se presentent pour venger la mort de Narantaka.
Tous & la fois se précipitent sur Angada. Un grand moment le combat reste
douteux, bien que les coups de pbing du singe fassent merveille. D'un seul,
assené sur. la téte de 1'éléphant de Mahodara, il fait sauter hors de leurs
orbites les yeux du gigantesque animal. Mais lui-méme est atteint d’un coup
de massue qui le fait tomber sur ses genoux.”Il se reléve prompt comme
P’éclair. A cet ‘instant,il regoit trois fléches au milieu du front. Le moment
était critique; Hanumén et Nila le voient et s’élancent au secours de leur
arhi. Alors ce fut un combat terrible. Deux héros rakshasas gisent bientot
sans vie sur le sol, mais le redoutable Trigiras ne fléchit pas. Enfin Ha-

s

pumén parvient a le saisir par sa tiare et, lui arrachant son cimeterre,

'@3‘:{ lui coupe la téle 'avec sa propre arme. La terre trembla, CE{H"IQ_({
HTﬁ' 8, comme 2 P0|t1ers «quand le roy Jehan fust pr'lns par le plmce de

Gales» 4, et tous les rékshasas se dlspersérent Il n'y eut que le héros Ma-
hapargva qui voulut encore tenter un supréme effort, et trouvant devant lui

1 Réam., VI, 49, 44.

2 Ib, ib, 54.

3 Ib., 50 85.

4 Clzromque du Mont-Saint-Mickel, p. 5, éd. Luce.

P -
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Rishabha, fils de Varuna, il le frappa d’un coup de massue dans le poitrine.
Le héros fut précipité sur le sol sans connaissance, mais revenant a lui, il
arrache au frére de Révana sa massue et lui en asséne un coup si épou-
vantable qu’il lui brise dents et machoires, lui fait sauter les yeux horsde
la téte et le renverse sans vie. '

Mais déja se présente un autre champion de la cause de Ravana, le héros
Atikdya. Présomptueux des dons que lui avait accordés Brahma !, il pousse
le cri de guerre et proclame son nom. Les singes tremblérent. Rdma méme
se sentit saisi & la vue de cet épouvantable géant, mahd-ghoram, pareil a

une montagne et debout sur un char attelé de mille chevaux: U;—?ﬁ I1Y-
>

@m fa’qnﬁ p]‘.?{f{ Terer: 1l demande 2 Vibhishana qui c’est et ap-
prend que cet étre noir, kdlah, vétu de rouge, est le fils de Ravana et
semblable & son pére dans la bataille. Dailleurs plein de respect pour les
vieillards, il sait par ceeur la Cruti et connait tous les ¢astras 2. S'étant
vaincu lui-méme & force d’austérités, Brahma lui a accordé le pouvoir de
vaincre méme les dieux jusqu'a annihiler le foudre d’Indra. Que Rama soit
donc sur ses gardes.

En effet, Atlikdya en fit voir de cruelles aux singes et & leurs héros les plus
renommés. On vit ces vaillants trembler sous ses fléches comme un troupeau de
gazelles, mriga-yitham dva. Allant droit & Réma, le fils de Ravana le somma
d’engager le combat avec lui. A cette provocation, Lakshmana irrité banda
son ‘grand arc. Le bruit en fut tel que le rakshasa, quelque solide que fus-
sent ses nerfs, en demeure saisi de stupéfaction. Néanmoins il dédaigne de

se mesurer avec le frére de Rama, le traitant d’enfant: Wﬁ{, et

se moquant de lui. Le vaincre ne lui serait d’aucune gloire. Le magnanime
Lakshmana lui réplique en conséquence. Piqué au vif, le rékshasa I'attaque
alors, mais toutes les fléches du géant sont cassées dans leur vol par eelles
de son adversaire, jusqu’a ce que, frappé au milieu du front avec un dard
crochu, il se trouve averli par de cuisantes douleurs qu'il a eu tort de mé-
priser le jeune frére de Réama. Alors il lui décoche une de ses meilleures
fleches, le frappe en pleine poitrine ef le fait chanceler. Mais Lakshmana
arrache ’arme de la blessure et engage avec son ennemi un duel qui, tout

1 Rdm., V1, 51, 3.
2 Ib., ib., 26.
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prenant le chemin de la ville, il se prosterna devant son pélfe et tui dit:

«Fai tué Rama et Lakshmana: fygelT mgra:mﬁ» A celte annonce, I'au-
tocrate aux dix nuques ressentit une joie incroyable.
‘Mais qui pourra1t pemdre I'abattement des singes, témoins de I'écrasement

de Rama et de Lakshmana s furent atterrés: & a"[fq f’éﬁfﬁ?{ qmﬁ‘,\r
€. Vibhishana entreprit de les ranimer et de leur redonner du courage

lear disant que les deux fils de roi avaient éié vaineus non par Ravana,
mais qu’ils avaient succombé 4 la fldche supréme de Brahmé, donnée & In-
drajit par Svayambhii. 1l fallait bien que cette arme infaillible fit son effet.

- La-dessus Hanum‘én, I'avisé Marutide, Eﬁﬁnﬂ' ﬂﬂ'ﬁﬁ'{:, aprés avoir rendu
hommage au trait de Brahma, g@qa T—'ﬁ‘r‘{ﬁ'a']' suggéra qu'il fallait

ticher de ranimer tous ceux A qui il restait encore un souffle de vie et in-
continent 11 se mit & l'cuvre en parcourant avec Vibhishana-le champ du
carnage. Quel abattage! Dans V'espace de 3 heures, F@‘HW&Z‘E{, le ter-
rible rakshasa avait tué ou blessé 64 kotis de singes, et parmi eux se trou-
vait moribond T'Indra des ours, Jambavan. A la question de Vibhishana, s'il

vit encore, le roi demande si Hanumén est sorti vivant du combat, OIS

. ~
HW {'tl\T, et quand l'autre l'en assure, il s'écrie qu’alors 'armée détruite
ne l'est pas, {H’Hﬂ%ﬂ'aﬂ 2. Puis, il apprend au fils du vent comment

il faut faire pour rappeler 4 la vie Rama et Lakshmana. Tl faut partic an
plus vite pour l’Himélaya o, entre deux cimes, croissent des herbes qui res-
suscitent les morts et les remettent en parfaite santé 1. Qu'il les cueille et
revienne prdm3ptement. Hanumén ne se le fail pas dire deux fois et aprés

avoir adoré les dieux: 5 q “@[m} , et s’tre donné le malin plaisir
~de faire par une cri effroyable une peur bleue 2 aux rikshasas, il s'élance,

pour accomphr Sa mission, avec une vltesse furieuse, FUTHI:. Arrivé sur

1 Lea ﬁore médicinale de PHimayals - jouissait d’un grand rénom. La - croissait herbe mahaushadhi,
qui donnsit immortalité, et les «fils du Ciel”, Tien-tss, envoyaient mainte ambassade pour ’avoir.
L’ Atharvavéda celebre Pherbe kushtha (V, 22; 30, 16), qui guérissait le takman, ¢’est-a-dire la gale,
la lepre, I fidvre, la phthisie et une infinité d’sutres maladies: catam ropic. ca takmunah

% Le terme blex marque en général mne qualité hors de pair. Ainsi on dit lé sang ‘blen (un sang
tras noble), une chaleur bleue (quand elle monte 4 1200 degrée), ete.
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s

la montagne, il cherche les plantes, les trouve et comme elles se dissimulent
pour n'étre pas arrachées, il déracine tout le plateau et I'emporte, au grand
effroi des dieux el des mondes, & lravers les airs pour descendre avec

s0n butm au milien de Parmée des singes: mma‘ ﬂ'ﬁ:{?{

A peme, les Raghuides ont-ils senti lodeur des plantes merveilleuses,

q%\'jqzﬁ:ﬁ, que les fléches. sortent de leur corps et que du coup ils se -

trouvent guéris. Et au méme instant tous les singes aussi reviennent 2 la
vie: en poussant des acclamations a la gloire du fils du vent, E‘ﬁ{&:a’}'{:

AT .

Aprés ces miracles, Sugriva émit le conseil de monter de tous les cotés & la
fois, avec des tisons enflammés, wlkih, 4 Vassaul de Laiika, et les chefs des
singes, goidtant l'avis, I'exéoutérent aussitdt que la auit fut venue 1. Alors
le feu ne tarda pas & éclater dans la cité de Révana et & y consumer tout
ce “qu"il pouvait atteindre de ses riches et magnifiques batiments ainsi que dix

mille de ses habitants. Dans cette nuit fatale, Lafika jeta un éclat comparable
3 : Ea

& celui d'un boi 8| 2 en fleurs: j 7 x

ipé urx\d un bois de kingukas 2 en fleurs {T;‘F[ ar w 'ﬂé’]‘ gﬁ'q?ﬂ'{'a'

T=hvIah! et la clameur des hommes et des animaux qui fuyaient V'incendie

se it entendre & dix yojanas 2 la ronde. Rama avec Lakshmana et Hanuman
‘entra aussi dans la ville el les fleches des Dacarathides abattirent tout-ce que
le. feu avait laissé debout.

fA la vue de ce désastre, Ravana fut saisi d’une telle rage qu’il semblait

A ., ; o ; > .

étre la rage en personne, JAFTHAT {:EF’T 8 rugissant comme un lion en
: ~ '\\‘ . . , s

fareur, %2; (S 5\5'[53 :l-; A sa voix, les rdkshasas s’élancent sur les

‘smges et la mélée qm s'ensuit cause un: lumulte effroyable. Toutefois il se

dégagea de cette confusion quelques. groupes distincts. Ainsi on vit Argada
aux prises avec Vajrakantha, puis avec Saiikampana, son frére; il tua l'un
1 Raw, VI, 54, 5

‘2 Tspeee de butea jrondosa, vemarquable par la beanté de son port'et de ses flewms’en forme de

papillons.
3 Ram., VI, 54, 43.
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et l'autre. Cela lui mit sur les bras deux autres démons , mais il en vint a
bout comme des deux premiers. Alors il ful attaqué par un cinquidme , et
celui-la aussi mis ‘hors de combat, le fils de Bali & I'immense vigueur
se vit. entrépris par un sixiéme, lequel ne put échapper au sort de ses pré-
décesseurs. La mort de ces héros mit & tel point le trouble dans I’ armée du

roi des rékshasas: %;rqaﬁ'{r o&ﬂ'ﬂ'ﬂ‘]‘ (ﬁ;lﬂng.qqmg\[ 1 quelle tourna
le dos et prit la fuite. Mais rencontrant le fils de Kumbhakarna elle fut -
rassurée et ramenée au combat. Le héros lui-méme engagea incontinent un
duel avec le singe Mainda qu’il frappe jusqu’a le désarticuler, puis il éten-
~dit-par terre Dvivida, loncle d’Angada. Ce que voyant celui-ci, accourut,
mais sl vaillant qu il fit il ne put éviler les fléches parellles la flamme

du feu, qr{rqﬁ[ﬁ;[@"[qqm de son adversaire, et il tomba en §'évanouis-
sant, QT A t[:ﬁ'ig H Alors pour venger cette victoire, fondent sur.

le fils de Kumbhakarna les héros Jambhavan, Sushéna avec d’autres, mais
ils ne peuvent pas méme approcher le rakshasa; leur valeur se brise contre
ses dards, comme les grandes vagues se brisent contre les récifs avant d’al-

teindre le rivage: a"c?ﬂﬁa' qﬁrrar 2,

Dans cette extrémité, bugmva s'offrit pour avon' raison du redoutable raks-

hasa Apreés lui avoir adressé des éloges sur la force SUpemeure dont il vient =

de faire preuve, le monarque des singes lavertlt, qu'il a trouvé i qui pa’rler‘
el aussitot le saisissant & bras le corps, une lutte si furieuse s'engage entre

les deux héros que la terre senfonce sous. leurs pleds, F[&ﬁ' q‘[grsrm"gr i
et que IOGean se trouble et sag1te aa;q' L‘]‘Eh'{'[gq'a' Enfin Sugriva par-

vient & soulever son ddversalre et du coup le lance dans les flots salés, la-
vana-ambhasi. Mais ‘Kumbhakarna revient sur Veau, se preclplte sur Sugriva
ot lui assdne un coup de poing dans la poitrine; le singe riposte, et tel est
la force de son blceps que le rakshasa tombe bmsé et anéanti, vomissant ’

du feu et des flammes: f?TEFW !ITETEHTFQ’GT' 3

Aussnﬁét se présente leumbha pour venger la mort de son frére. Mais

L . !
1 Rim., VI, 55, 34 |
2 1b.,'55, b,
3 1b, ib, 87,

18
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Hanumén s'élance au devant de lui, et si efiroyable que fit le coup de
massue que le rakshasa asséna dans le -sein du fils du vent, celui-¢i fit voir
que la force de son poing, celle de ses deux bras surtout, était encore plus
redoutable. Entourant le cou du démon de ses deux mains, il lui arrache
la téte 1. ' : T

A peine Ravana eut-il 616 informé de cette fin inattendue, qu'il fit partir
le héros Makaraksha avee ordre d’andantir les Dagarathides. Ce fils de Khara,
versé dans la magie, se crut de force d'accomplir ce que son roi attendait de
lui, et il se mit en route avec pompe, environné d’une multitude de raks-
hasas. En vain des signes sinistres présagent la mauvaise issue de 'entre-

. prise; Makaréksha les méprise et fait irruption au milieu des singes. Il cherche

i A A3 * A . . r
Réma. «O est-il, ce Rama, cet archifou?» demande-t-il: Q?TFﬁ {Tq': qgarﬁz.‘{ 2
: : A-IaghS-IERA

Et il ajoute: «Sa fin est venue et celle de tous ses amis.» Puis, I’ayant apercu,
il ‘lui erie: «Arréte! & nous deux , dvandvayuddham. Tu as vécu, tu vas périr.»

- 'Rama lui répond en riant, prahasan, qu’il se vante inutilement et que les

paroles ne sont pas des faits. Et en méme temps, il casse avec ses fléches toutes
celles que lui ‘décoche le fils de Khara. Le ciel était voilé par la multitude

\

de ces fldches. Bientdt Rama frappa & mort lé cocher de son adversaire,

~puis il brisa son char. Le rakshasa langa alors ses meilleurs dards, mais

ceux-la aussi furent cassés au milieu des airs par les flsches du Dagarathide.
Alors Makaraksha fondit sur le Raghuide le poing levé. Ce fut sa derniére

- prouesse, car Rama lui enfonga dans le ceeur la fleche du feu, sur quoi le

fils de Khara tomba et mourut.

A cette nouvelle, Indrajit dans une supréme colére jura de le venger. En-
touré de rikshasas qui étaient tous des héros, virdh, il fit d’abord des singes
un grand carnage 4 coups d’armes les plus diverses. Mais bientot la chance
tourna, el les‘singesﬁy leur four assommerent les démons. Le sang coula X
flots. Déja les rakshasas commengaient & lacher pied, lorsque Indrajit parvint &
rétablir la balance. Ses dards répandus par torrents comme des nuées de sau-
térelles, colabid iva, semérent 'épouvante et le désarroi dans les ratj;g‘s}dgs
singes, de sorte qu'ils se dispersérent dans toutes les directions. Voila done
Indrajit vietorieux mais non assouvi, sed non safiata. Pour en avoir son soil,
il ﬁt,'par un‘l‘j"ite de sa magie, un fantéme de Sitd et le plagant dans son

1 Rem, VI, 56, 21.
2 Ib, 58, 10.
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“char: Wﬂf d Fﬁ'a'f ST el 1, il retourna vers les singes. Mais,
spectacle affreux! ils le virent. saisir la pauvre captive par sa chevelure
et se mettre en mesure de lui trancher la tdte. Et le fantdme de crier

d'une voix lamentable: Rima! Rama! §[ﬁ§|’rﬁ‘ {T:[ {[’E[ﬁ' Hanumén

y fut trompé comme les autres et ayant apostrophé Indrajit sur 'infamie de
cette immolation, il fondit sur lui accompagné d’autres habitants des bois.
Mais avant qu'il ne pit Papprocher de prés, le rakshasa frappa de son |
cimeterre 1e fantdme, en disant que chacun est autorisé a4 l'action qm peut -

faire de la peine A ~son enneml ﬂg]‘&ﬁ'{:{fﬁ;ﬂﬂﬂ' ael FQTFI' %ﬂ"ﬂ'ﬁ[&[ |

F{F[ 2, A Vinstant les smges temﬁes d'ailleurs par le cri semblable au ton- !

nerre de Cakra, dont. Indrajit accompagne son forfait: «Voila que j'ai tué 'ad-
mirable épouse de Bama!» se sauvent cyhacun de son cOté, prithak, et ce |
n'est qu'avec beaucoup de ‘peine‘qQ’Hanumén parvient & les rallier. On le vit
alors faire des prodiges de prouesses et réussir a refouler les rakshasas. ‘

‘Cependant le bruit de ce grand combat éfait arrivé aux oreilies de Rama. :
“Le héros envoie au secours .des siens le roi des ours avec son armée. Mais
déja l}l‘amunjén‘7 ayant terminé sa besogne, revient du champ de bataille ot
apprend & Rama qu'il a vu de ses yeux Indrajit tuer Sitd. A cette annonce,
- le héros tombe sans- connaissance. ~ Lakshmana le reléve et le tenant dans
ses bwas, les sentiments quiil éprouve se font jour dans un long dlscours dont
la. OI‘le]tB scephque et matemahste pourralt en remonlrer aux Ecelésiastes et
aux Avistippes de tous les temps." Le devoir accompli quand méme et la vertu
la plus pure,, dit-il en. substance,; ne peuvent nous sauver des malheurs. La

vertu n’est denc qu une illusion, elle n'existe pas: e[t QTTFF[Z[ ﬂTﬁﬂ‘ 3. Clost
Bavana qui a fait le mal, ete ot Rama qu1 est frappe L’action est moralement

vmdxfferente le vice vaut la vertu et la vertu est comme le vice: &TI[ETTWJ :
1 Pﬁf{‘v‘fﬁrqmﬂ'a‘ E]'I[HT 4, Récompense et peine... affaire de hasard ou d’ha-" 3

1 Ram VT{ 60 4,

2 Ib,; ib., 24: :

3-Tb;; 62 16, Cest: le ‘mot de Brutus & Phxlxppes (V. Florus, H R., IV, 7: Non m re, sed in verbo
tantum, esse” v1rtutem

4 Ib, lb 18; £
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bileté. Par elle-méme, la vertu est ainsi vaine et inutile : ;{w@,‘m’ F‘ar{aai

et le créateur, celui qui a établi cette belle ordonnance est eoupable de la

mauvaise création que voila: TETTAT TI A ToIT WW 1

La vertu impuissante contre la méchanceté proclame sa propre faiblesse. Pour
rélablir Uéquilibre, il faut quelle se mette au service du fort; celui qui

n’est pas fort est la dupe de sa vertu et n’a plus droit & aucun égard; &

T Fais donc ainsi et rends hommage 2 la force: H’ﬁ'ﬂ'ﬂ;ﬂ‘ a?&a' T2
~ .

e . . . '
AT Jed 2 Mais la force, c’est la richesse, et Rdma a eu le tort de

la dédaigner et de s’en dessaisir. Celui qui est riche a tout, amis, parents,
science, intelligence ; il est considéré, il est aimé, il est respecté. La vertu,
Vamour, la fierté, la joie, la plaisir, la vivacité, la jeunesse... les a qui

. . £ . .
est riche 3. Amasse des richesses, :eJ¥]sJf, la richesse est la raison d’étre -

“du monde. Moi, je trouve qu'étre pauvre ou mort, c’esi la méme chose.

%ﬁ'@[ W ﬁﬁ:ﬂ:{]‘ Tt - Le paria et le pauvre sont deux
) : [ -

dtres égaux 2 mes yeux: FUITeAZ 6\6\9\%! AC L] H?Zg‘ﬁ' q4.

Voila un discours inspiré par la phiIOSOphie du &1, dont nous aurons
(Gist 0 4

4 nous occuper gquelque peu et qui est assurément de ces doctrines qui ren-
dent fou et que Constance, blessée & mort, priait-le 16gat Pandolphe de lui
enseigner pour n'éire plus sensible 2 la douleur 4. Certes, personne ne l'a
plus chanté qu’Horace, mais il en montre au moins le danger en disant qu’auf
" milieu des trésors on ne sait quel vide se fait toujoufs sentir 5, n’est jamais
"comblé 6. Si aprés cefte helle,,confess:ion Lakshmapa va encore marcher conlre

1 Le pessumsme s'est tou_lours plna faxre le procés & Dieu et & le traiter de Ture & Maure depuis
la femme de Job (II, 19) jusqu’a H. Heine. Le peuple méme y est fort enclin. Les paysans du Hol-
stein disent: Notre seigneuar, Dieun est un mentenr: us harr God licht. H. Heine Pappelait un dieu . |
barhare (V. Souveiirs de Mme Joubert). Mon, avis est que Dieu, I'Etre pur et simple, n’est pour‘j‘
rien ni dans le blen niidans le mal, et j’ai développé ma doctrine sur ce sujet dans un oagage qai:
i porte le titre: Exp0$€ docirmal de Tldéalisme positif en forme de Cotéchisme. II n'est. piis encore’

publié et je ne suis pas sir qu’il le sera.

2 Rdam., VI, 62, 26. S ‘

3 Ib., ib, 37. Cf. Horat, L Epist, VI 36, 5qq. ) s

4 King Jokn, aek III 56 4, ‘
5 Ody 11, 24, 63. ‘ .
6 Cf. Virtus post TUIRTOS, et -son exhortation: ut rem facias; rem, si possis, récle ;- sinon 5 quocum- |
que modo rem, car fout Obelt aux richesses et la pauvreté est le plus grand- ﬂes opprobres, magnum
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Lanka et tacher de detrmre son roi, cest umquement pour plaire & Bama,.
F[a' a‘ ﬁ'{]’]‘ﬂ' En attendant, Vibhishana ayant apprls I’élat de Réma et

ce qui en eta.lt la cause, avait tout d1spose pour. une nouvelle actlon tout
en assuranl & Lakshmana qu'il n’en est pas de Sita comme I'a rapporté
' ‘Hanuman. Le . fils du, vent, dit-il, a 6té trompe par un. charme maglqup

obtgg};u par la vertu d'un sacrifice: aq Wﬁﬁﬁ' a; if\q :ﬂ'ﬂ' ‘Q'a'-
F;:?‘a']' L' Que Rama reprenne done courage et qu'il ordonne qu’on aille tuer -

Indrajit avant que cé ‘magicien n’ait obtenu de nouveau la faculté de se ren-

dre:invisible.

Réma donne Vordre demandé et charge de son 'exécutmn Lakshmana en
lu adjmgnant Jambavéan, Hanumén et Vibhishana. Ces héros marchent aussitot
et une nouvelle bataille avec Parmée de Ravana s’engage acharnée comme
les précédentes. Les rakshasas sont sur le point d’dtre mis en déroute , lors-

que Indrajit s'élance contre les singes, pareil & la ‘Mort: t['ﬂ'ﬁ&l‘[ﬂ{'

Pendant qu'il g'escrime  contre. Hanumén dont la place lui est 51gnalee par
an - massacre extraordinaire de rakshasas, Vibhishana le désigne aux coups
de Lakshmana A ce moment Indrajit “apercoit le- frére de son pere, lui
repi‘béhe sa défectionuht accé\ble le transfuge de paroles de mépris. Vibhi--
shana y répond vertement, et pour se justifier d’avqir ahandonné la cause
de Ravava, il dit, entre autres choses, que s'il est né parmi les rakshasas
~aux actions méchantes il n’a point le earaetére“rékshasa, que sa principale

quahte lql assigne une place parmi les hommes EEEF[ Wfa' E{Tﬂ}@ WHT

s pauperzes opprobmum Omnis enim res, — virtus, fama, dedus; divina humanaque pulchris — divitiis
parent; quas qui construxem, ‘ille — elards erit, fortis, justus, sapiens etiam et rex, — et quidquid
.. volet. (Horat 1L, Spiir. IIT, 94 sqq.: cf. I, Epist, VI, 36 sqq., 1, 53 sqq 65, et al, Dep. and
temps de Pindare quelqu un. s'éeria: Pargent! largentl voili tout I'homme: xpwcafm S T
(Isthmw, 13, 17, mais ¢était te ori dun homme trompé €t mahl par ses amis et par’la fortune,
un_ eri ef xon une doetrine. «De Tor,: de:llar; Por est tout, etle 1este sans of m’est rier, 's’écrie le-
neveu de’ Rameau. | — Tia réalité de cette puissance de Vor s’impose méme. 5 1& donce et naive Mars -
gﬁerlte ipuisqu’elle. seune Nach 'Golde dringt, ‘amGolde hangt ‘doch alles: Aeh: wir axmenl Malhenr
amx pauvx es!” Mais nulle part ce sentiment. n’est plus criument étalé que dans la confessxon .de Gingil-
lino ‘par Ciuseppe: Giusti: «Je crois % Uor tout-puissant et . son cher fils, le’ Seqmn 16 eredo nella
Zecca onnipotente, ‘e mel’ figlioulo suo- detto Zecchino. ‘

1 Ram V1, 63, 15 Par le tite qui lui est.identiqué, Je-dieu se force la main & hu-me On sait que-dans ©
lopmmn des Indlens rién ‘n’est ‘puissant comme: e sacrifice: off'elt suivant: les rites. Il fait’en quefque sorte :

violence 1 14; divinitd ou le dxeu se fait violence ‘%’ lui<méme, pmsque le rite cest luis
2 Th.; 6@, 15
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C > - ST » - :
TR 13O 72 Go W 7= SATRT=I L. Je ne puis aimer,
ajoute-t-il, un frére a 'ame cruelle, durdtmand, et qui régne par la ferreur,
ddrunena. (Quant & foi, vil démon, tu ne rentreras pas dans Lanka, la vie

nest plus possible pour toi, & JFF] ﬁﬁ'@: AT

Le Ravanide répond 2 ces paroles par des Ainjures et avec use jactance
qui provoquent un sanglant discours de Lakshmana, dont I'effet immédiat est -
qu’Indrajit saisit son arc et lance au Dagarathide des fléches qui I'atteignent
et le blessent cruellement. Toutefois, n'étant pas mis hors de combat, le
frére de Rama riposte, sur quoi il s'engage entre les deux champions un
combat comparable 2 celui d’un tigre avec un lion, vydghra—keparindv-"ig)a.
Enfin le fils de Révana faiblit. Vibhishana qui le voit au changement de cou-
leur du visage, vivarna-vadano, d'Indrajit le fait remarquer: 4 Lakshmana et
encourage & tenir ferme. Aussitot un trait du Dacarathide va frapper le

Ravanide et répand sur les yeux du vagabond nocturne, ﬁw:, le voile

by

de la mort. Mais se remettant promptement , il lance & son adversaire, avec
des paroles outrageantes, sept de ses fldches qui percent 2 la fois Lakshmana
et Hanuman; puis, d'une main rapide, il crible d'une centaine de dards le
pauvre Vibhishana. Cependant le Raghuide arrache en riant et en disant:
«Ge n'est rien, ki'néit a2 bruvan ,» les traits du Ravanide et lui criant : «Voiei

comment il faut tirer entre héros: QE[ W mq%, il lui’ brise sa cui-

P\ <
rasse d'or et le met & nu tout inondé de \sang, les membres rompus. Alors
les rishis les plus ‘éajugus‘tes, les Gandharvas et les Garanas vinrent féliciter
Lakshmana et lui dire: «srastyastu 2, que le bonheur soit avec toil» Et le
Sumitride réalisa sur le champ le voeu des immortels en percant le cocher
d’Indrajit. Les singeé ensuite achévent I'ceuvre; ils se jettent sur le char et
les chevaux du Ravanide et les mettent en pidces.

Ainsi mis & pied, le fékshasa fut au paroxisme de la fureur. J1 répand sur

Lakshmana un déluge de ﬂéehes, MBI E et met en Piéces son‘armure.
En retour, le Dagarathide plante cing dards dans le visage d’Indrajit. De cdté
et d’autre, on ne se lance plus alors que des fleches divines, les fldches'de

1 Rim., V1, 66, 24
2 Ib, 69, 36.
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Civa, de Yama, de Kuvéra, du feu, Q'[a'aﬁ‘[a“,des Asuras et d’autres.
Mais toutes se brisent dans les airs les ﬂ'ﬁes contre les autres, sans résultat
définitif. Enfin,: akshmana tire la flache d’[ndra -avec accompagnement de

versets appropriés au succds personnel anaﬁjqaamaﬁqrq:r., et dont le.
refrain était: Tue ce rakshasa: QF{ E[% {E—fﬂ'] Cette incantation ﬁt son

eﬁ’et Indrapt atteint par la flache enchantée tomba pour ne plus se relever,
Alors il y eut parmi les singes des cris de joxe parells A ceux que les dieux.
pousserent 4 la mort de Vritra 2. Les habitants du’ ciel jusqu’aux Apsaras y.
pmrent une large. part. Lakshmana fut porté en triomphe et tout le monde’

eriait: «Vietoire 2 Lakshm‘ar_la! Eﬂ'ﬂﬂﬁ' Emﬁ‘ Quant aux rakshasas,, ils
poussaiérit des hurlements‘ de douleur en se dispe‘rsyagnt dans toutes les di-
rections. ‘ ‘

Toutefois le vainqueur avajt 6té cruellement maltraité par son lerrible en-
‘nemi; i} ne put marcher d’abord qu’appuyé sur Vibhishana et sur Hanumén.
Cest ainsi qu'il alla rejomdre son frére qui ignorait encorehssue du combat. :
- Quand on len eut mstrmt, il manifesta une grande joie et dit: «La mortd[n-

drajit est la- perte de Bavana: {Ta'uﬁ'dm’ (E&{a.) %F]TQT:[ %}T 8

Puis, falsant de tendres caresses & Vhéroique blessé, il le fehmte de savie-

toire qui, ‘a]oute -t-il, la lul assure & lui-méme sur le roi des rakshasas Un |
singe opére ensuite la guérison ‘instantanée de Lakshmana au moyen du par- :
fum d'une plante hlmalayenne nommée vzga,lyakamm «qul débarrasse de ce
,qul plque» %, ‘sinon de la mort méme 5.

Gependant leg rakshasasfdefalts .annoncent laccablante nouvelle & Ravana
qm en est tellement saisi qu'il perd connaissance. Revenu & lui, il éclate
en lamentdtlons sur la mort de son fils, éminent entre les éminents de I’ armee
raksha‘m.‘ P‘ms, venﬂamme’ de colére, -il ordonne qu ‘on lul apporte sa cuwasse, ‘

1 Ram 5 VI 70, 36

2 Tb., ib., 43.

8 1b, 71, 9.

4 Ib., ib, 23, : :

5. Sur:la. foi du culte rendu au Soma (asclepms acida), Haoma chex les Iramens plante dont le jus
procure, d’apres: le” Vida, l’lmmortahte et .qu’on invoquait comme un dien saint, satpaizh les Chinois;
soiis la’ dynastie' des Thang surtout (au Te sitcle de notre ire), et tssiles Sassanides ont eru que I'Inde
produisait -une herbe contre la mort, sanyivint, et ils wont pas manqué, nous I'avons dit déju cx—deqsus
(p. 135), d’y envoyer’ fmee gens pour se la_procurer. Mais: omnes eodem cogzmm partout et tou_)ours

’
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la faveur de I'Eire existant par
la suite d’une pénitence des plus

son arc et sa fléche, celle qu'il posséde.pa
soi-méme. Svayambht la lui a octroyée 3

dures, 3‘%"{ FT:, soutenue pendant dés milliers d’années 1. En méme temps,
le terrible autocrate songe & Sitd et déeide de ‘la tuer: @'ﬂf TAqT-

F;aﬂ':. Et sur le champ il tire son épée et se précipite, débordant de fu

reur, dans le bois d’agokas ot la vertueuse captive demeurait toujours sous
la garde d'une troupe de rékshasis. Il Vaurait égorgée, si Avindhya, un

. . - — . . .
conseiller intégre , FATAT aﬁ:, ne fut parvenu a lui faire sentig: ’atro-

cité d'une action capable de souiller & jamais un snétaka, une personné”"‘qui
a été définitivement initiée par le bain final dans la science védique. Va au
combat, lui dit-il, va au combal au milieu de ton armée et nul doute que
tu ne tueras Rama. Alors Venfant de Mithild 2 fe sera acquise de droit.

Ce discours mais plus epcore, on-peut le croire, la beauté de sa captive
firent revenir & de meilleurs sentiments le terrible monarque des démons.
1l ordonna alors la sortie de son armée. Tous partirent comme des lions ivres

de fareur, ]‘E{%‘T 3:5[ :]“["EF,"‘H T et cela au moment méme o1 se levait le

solell Le choe avec les singes produisit un tumulte & faire dresser les cheveux,

mm‘:. Impossible de préciser le nombre des morts tant d'un

ctté que de lautre. Il y eut des montagnes de cadavres et des fleuves de
sang. Rama en avanf, au beau milieu des rékshasas, fit avec son dard gan-
dharvique des exploits  incroyables. Les démons en furent si troublés, mo-

it s se frappaient 'un I'autre T : 3, et qu'enfin lous
hitdh, qu'ils se frapp 13 » AT a’g Q{‘F{T{', oL qu'entin tou
ceux qui purent; échapper au carnage tournérent le dos et s'enfuirent ané-

antis. Ils avalent perdu gusqu a ieurs étendards, I%TTIFTFT%EIT

Alors ce furent & Lanka parm1 les rakshasis des lamentations déchiran-

. Toutes pleuralent les unes un mari, les autres un fils, un frére ou un
neveu. Bientol eHes se mirent 4 accuser Réavana. Clest lui qui, s’exagérant
sa force, avaut al}ume cette guerre eterne\le, vairam akshayam rejetant ,

1 Rim., VI, 72~ ;27
2 Sits éait néed Mlﬂnla capzts.le des Vidéhas, peuple an nord du Gange, dang le distriet actuel
de Tirhont, de la p)esulence de Benc'a.le i
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I'insensé, les consells salutalres de Vlbhxshana et de tous les rakshasas blen

intentionnés 1. Tous nos heros 13 plus marquants, pravird, sont morts,

secmalent-elles et nous voild abandonnées et sans appui. Hélasl Civa V'avait
prédit: 1l naitra une femme pour la séeurité des dieux en amenantla dPstruc-, :

“lion des rakshasas: SETFEICIATS &1 A {a.aard@r 2, Mais clest
Porgueilleux, c’est I'insensé Révana qui nous vaut celie épouvantable destruc-

tion. C’est la ﬁn des fins; c’est la mort dans le cataclysme d'un yuga:

FleAwa UTR"TZI'

Ravana qui entendalt sortir ces plamtes de chaque maison en fut d’ahord‘

accable puis, trappe en quelque sorte par le feu de la mort, Eﬁ']‘ﬂ]ﬁ]'&a' L
t[%ﬂ' 5, il 1'és01ut de se mettre en personne & la téte de ses rikshasas.

Clest décidé; il veut, dit-il, envoyer Rama et Lakshmana dans le SQ]OUI‘ de

Yama, :[iﬁ'!s{[ qqq]‘{:[ Et sur ce théme il se livre & une fougue de ro-

domontades qui portent en 8 strophes sur tous les hauts faits qu'il va ac-
complir-aujourd'hui, adye, méme. Aussi la sortie doit se faire en musique,

a‘fia']'rﬂ'. Elle | préeédera le- char splendidement orné ou il se placera. Sur

ce char, attelé de huit chevaux, flottera un drapeau d’or portant dans son
champ une téte d’homme: AT q{gﬁ?fm/ mgﬁ:[*fér{[ [+ Tou
se fit comme le puissant autocrate 1'avait ordonné. Mais au moment ot
semblable 3 Yama le noir destructeur, kdldntaka-Yama-upamah, Révana
sort de la vilie par la porte méme que tenai'entuinveétie Rama et Lakshmana,
le_soleil s’obscurcit, une profonde nuit enveloppe le ciel, des nuages partun

bruit e’pduvantable el la terre tremble, H‘E[E[‘[ﬂ H»E[ﬂ‘&ﬁ Il y a d’autres

prodiges encore, tous annongant un désastre prochain. Mais Ravana, ffappé¥
SR .0 : SRR IR
. de "(,ohe‘,f qT%ﬂEW’ n'en tient compte et la bataille s:engag‘e‘plus furieuse

1 .Rzim VI; 74, 2L
2-TIb., 1b 39..Cf. Gen., 111, 15 La nouvelle Eve (nova Eua) derasera la race («'W"\l) des demons ¥
N ‘}FHW‘ O vanité des croyances!: Le vrai est que: la lutte est dternelle:

Das Rechte, das Gute fiihrt ewig Streit,

BT Nie wird der Feind ihm erliegen;

3 Rdm., VI, 75, 4. :
4 1b., ib., 28,

19
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que jamais. Le roi des démons fait des prodiges; d’un seul trail ou lui voit

embrocher jusqu'a neuf singes & la fois: gf\ﬁﬁ%\ﬁq‘ q %ﬁ:{ 3 e r\-\
Aussi toute 'armée simienne prit I’épouvante et détala en désordre. Mais blentﬁt

8

faisant spontanément & la cause de Réma,»m'[a" le sacrifice de leur

vie, les coureurs de bois revinrent sur leurs pas-et firent face a Révana
avec une gréle de tronc d’arbres et de quartiers de rochers.

Cependant tous les principaux singes sont successivement blessés. Hanumén
a le corps percé de 20 flaches, Jambavin de 7, Nila de 10, et ainsi de
suite. Vrai est que les rakshasas n'étaient pas non plus épargnés. Le sou-.

verain des singes les broyait sous ses coups de géant, JJFTTH I}'m']'

{'ETH'H m‘ 1, lis tombaient comme des montagnes qui s’écroulent,
!]EthHTT E qaa"r., jusqu’au moment ou le démon Virtipaksha se mit

en travers et arréta Sugriva. Alors s'engagea entre les deux héros un combat
& mort. Le char du rékshasa étant promptement mis en pidces et son cocher tué,
le démon monta sur un énorme éléphant, mahd-gajam, et parvint & cruellement

blesser son royal adversaire avec des trails qui étaient pareils & des serpents,

2 NS
mmﬁﬁqm En ce moment critique, Sugriva visa dans sa fureur,

par une résolution mentale, la mort du rakshasa I{W&]T §[€]’ q g
q’:ﬂ' {EIZ Virtipdksha aussitof demonte est r@dmt son épée et, apres des

alternatives diverses, Sugriva parvient a lassommer d’un coup sur le front.
Cette mort alarma Ravapa; il sentit enfin que le destin lui était contraire

= o~ C .
dans cette guerre: ST YT ‘C{% aﬂ?a']'a'qtﬁ]' 3. Son espoir ne
: [ -
reposait plus que sur un petit nombre de héros. Il s’adresse donc au vaillant
Matta et lui dit: «Voici le moment favorable aux Ames dévouées pour obtenir

le gteau de leur mailre: amﬁ‘ug‘m STeTIoE [ R EEIE

Sur cette parole, Matta se jette dans la mélée, fond sur Sugriva et brise

1 Rém., VI, 76, 11
2 1b,, ib., 26,

" 3-Ib, 77, 8. :
4 Tb.; 77, 5. L’offrande du pinda procurait & celui qui était mort. le bonhenr éternel et inaltérable

de Dantre mondé et cest b cela que Ravana fait allusion. (V. Mdn, II, 214 sqq., 247 sq., 260 8q.,
975, -et pour le rite le Grikyas d’Agvaldyars, 1V, 3, 23; 4, 18;:5, 10,7, 6, Q6.

'
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avec ses traits tous les rochers que lui lance le souverain des singes. Les
deux héros s'attaquent alors de prés comme deux taureaux et luttent d’adresse
et de vigueur jusqu’é ce que leurs armes voleni en éclats. Le duel continue A
coups de poing, mushtibhis; mais, également habiles en cette sorte de com-
bat, ils n’arrivent & aucun résultat décisif, Ils reviennent donc aux armes
tranchantes qu’ils ramassent sur le champ de bataille, et bientdt un coup
mal dirigé par Matla donne tout l'avantage a Sugriva. Prompt comme ’éclair,

le singe abat la téte du rakshasa Réama fut dans la joie, {]‘Eﬁ —Q:T
T T

Mais déja accourt le nocturne Unmatta, la bouche pleine de rodomontades.
Un moment sa furie parvient 3 mettre le désordre dans P'armée des singes.
Le courageﬁevient aux sujets de Sugriva & la vue des exploits d'Angada
et du roi des ours, qui parviennent & briser le char et a tuer les che-
vaux du rakshasa. Sur cela la bataille reprend de plus belle, mais si Angada
n'avait eu de nouveau recours aux coups de poing qu'il savait si bien donner
rien ne se serait décidé. Celui que le prince simien porta & Unmatta fut
semblable & la foudre d'Indra; il étendit le rikshasa sans mouvement et lui
ravit le jour. | o ‘ !

Voyant ainsi ses plus fameux généraux immolés les uns ‘aprés les: autres,
Réavana pren‘d3 sa - grahde résolution ef s’avance rapidement au devant de Rama.
Celui-ci, le voyant venir, ne peut contenir sa joie et dit: «Par la mort de
celui-ci , Jeprouveral enfin toute la satisfaction que peut donner un combat:

W ﬁ% I Hf?g't[m'lﬁf {:[EDT Ly Aussxtot il décoche une fleche

au rakshasa, mais la ﬂéche de son adversalre la brise en quatre au milieu
de son parcouxr's Voyant cela, Lakshmana se place en face de l'autocrate
et, aprés une échange de paroles vantardes de cOté et d'autre, le Sumitride
est forcé de vider la place et de laisser arriver Ravana sur Rama lul-meme,

rmwarﬁrm

Alors mmh, un combat supréme, epouvantable fait pour amener un

resu]tat défimtxf qg qg;[ ;ﬁﬁﬂ'm Eﬁ'{ 8 engagea entre les deux

heros et Ravana grace au terrible dard des ténébres, timasan astram, que

1 Rzim., VI, 79, 15.
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Brahma lui-méme avait fabriqué, S{UTT ﬁ'FE]’# T, eut d'abord le suc-
cés de faire lacher pied & tous les singes. A la vue de cette débandade

Rama éprouva un frisson de colére et brandissant son arc immense, fén:q;m

I W, il fit tomber les rékshasas par milliers, Au méme instant, Ra-

vana se vit de nouveau attaqué par Lakshmana, de sorte qu'il offrit 'aspect de

Rahu (le dragon de I'éclipse) prés du soleil et de la lune:
dhu (le rago: éclipse) prés du soleil et de la lune: & éme\a' 7 '{l@
qe T=gadT: - Le Sumitride fat promptement mis hors de combat,

mais longtemps les fleches du roi démon ne purent rien contre celles de
Rama. Les deux héros, fout en variant leurs attaques, se servaient de leurs
armes avec une égale habileté et sous les nuages de leur traits le ciel se
voilait de téntbres sillonées par des éclairs. Enfin Ravana parvint 3 planter

un chapelet de fleches de fer dans le frbnt de son adversaire, WW
W ﬁa’ﬁ: Q?‘Eri{gﬂ', et comme cela n’eut pas le résultat attendu, que le

Dagarathide riposta par des charges incessantes , le démon déchaina contre Rdma
des dards aux formes de bétes sauvages. Mais le héros, gréce 2 ses fléches célestes

et souveraines, R m, parvint & rompre leur charme infernal et
: -]

- il put méme arréier dans son vol, par la flache des Gandharvas, le trait de Raudra,

fabriqué par le magacien Maya, qU« m (’était une masse com-

posée de toutesj: sortes d’armes embrasées et tranchantes comme la foudre.
Non seulement Réma resta ferme sous cette terrible avalanche, mais il n’en
fut pas méme le moins du monde effrayé, mandg akampata. Lakshmana re-
revint d’ailleurs & la rescousse et avec lui Vibhishana. A eux deux ils par-
vinrent 2 briser l'arc' de Révana et i ther les chevaux de son char, La colére
du démon se tﬁurna alors contre ces auxiliaires et Vibhishana faillit payer
pour tous. Sans Ha prestesse de Lakshmana i} était perdu, mais le irére de
Réma paya cher son secours. La lance de Révana lui perga le ceeur et le
jeta sur le sol comme mort. Il ne Iétait pas cependant Pour le rendreala ’
vie, il s'agissait d’arracher le fer de la blessure. Mais Peffroyable pique était
si sohdement enfoncee que Réma avec ses deux mains, kardbhydn, ne put

1 Ram., VI, 79, 45.
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en venir bout Révana ne le laissait d’an]leurs pas un moment tranqmlle,
et force lui était de se détourner de son frére pour faire face & I'ennemi. Le
duel, dvandvaquddham qu'il engagea avec le rédoutable démon ne fut ce-

pendant pas déeisif. Ravapa battit il est vrai en retraite, STH*A, mais

¢'était pour se reboser un ‘peu. Ce moment de répit fut employé par Rima
donner cours A son affliction sur le ‘triste état de son’bien aimé et dévoué
frére. Il tombe dans un tel abattement qu’il manifeste l'intention de quitter

sans retard la vie, quelque chére qu’elle lui soit d'ailleurs: W%ﬂ
QWE& SHEL] ﬁ'a"tn?q':f: 1. La pensée méme de Sid ne peut le re-

lever de son découragement, et il se met a pleurer.

Cependant Sugriva exhorte le héros & maitriser sa doulear. Il lui nomme
le médecin Sushéna, qui devra examiner le blessé, pour dire s'il est réel-
lement mort. Le docteur se présemte et visitant Lakshmana de la téte aux
pieds, il déelare que le malheureux vit encore, puisqw'il respire bien qu’on
‘ne le voie ni ne Ientende. Et indiquant le reméde pour rétablir le blessé,

il nomme la plante alpestre du Gandhaméidana, herbe souveraine, q{c'ﬁqeﬁ

:
pour toutes Ies maladies 2. Mais il faut se depécher d’aller la chercher Hanuman
est aussitdt prét & faire la commission et il part aprés que Sugriva lui a
‘indiqué la route A suivee, sans lui cacher que pour se mettre en possession
de la plante fortunée il aura & soutenir un combat terrible contre les gandhar-
vas qui la gardent. Le fils ‘du vent part ef, naturellement f’;"est‘péi" la
route du vent, viyumdrgena, dans la voie la plus élevée, la cinquiéme,

crg:[:f IT]T[HT, qu’il s’envole. Quand il passe au dessus de Lanka,Ravar_}a

Papergoit et devinant le but de son voyage, il s’adresse & ‘un rakshasa mon-
strueux, nomms Kalaneml et lw dit: «Si tu lempeches je te donnera1 la

moitié de mon royaume: qf‘ ﬁg Q}'ﬁ'mw m “{rﬁ:[ FT » Bl

lui enselgne comment il faut faire. 11 prendra par la magie la forme d’un
rishi 3 remé dans un ermitage prés du Gandhama,dana et fera en sorte que

1 me VI, 82 10. ‘
2 V. ci-dessus p. 143. 11 parmt que ces plantes ctaient au nombre-de 4 (cafasrah). VI, 53 36.
3'Le Mahablisrata aussi est riche en’ ces sortes de transformations. Krishna entre autres par unrite

magique crée un Bhima illusoire de fer sur.lequel s'exerce la farenr du roi Dhritarshtra, dont il avait
we le fils Duryodhana. (Striparve,’ lect “XID.
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Hanumén descende chez lui. Une fois l1a, Grahi, la dame du lac de céans,
qui ne lache plus ce quelle parvient & saisir, Pavalera 1. Hanumin mort,
Lakshmana I'est aussi et, par suite, Rima auquel Sugriva ne pourrr;l pas
survivre. Mais le roi des singes mort, force est aux singes de refourner

chez eux et la victoire me reste, dit-il, cela ne fait pas de doute: e L] Tm

At T I

«Evam astu! qu'il en soit ainsi ! » répond le noctambule Kalanémi; et aussitot
il part. Parvenu & la montagne il 5y transforme en ermite. Cependant Ha-
numin, aprés avoir échappé au danger d’étre tiré par Bharata qui, en le voyant
planer dans P’éther, le prenait pour un oiseau rare, incident qui prend les
proportions d'un long épisode, Hanumén, prés d’arriver au but de son voyage,

apercoit l'ermitage de Ké&lanémi, Le faux rishi vient & sa rencontre, i

qwﬁam lui souhaite la bienvenue et lui offre lhospltahte Le gé-
NS F

néreux singe tout confiant raconte au fourbe la mission qu'il a acceptée et
comme elle est urgente il ne peut s'arrdter. L'autre insiste; que son hote
boive au-moins un pen de l'ean du lac que voild. Hanumén ne se sent pas
le courage de refuser, et il descend de l'air pour boire. Mais au moment

méme ou il etanche sa soif, Grahi le saisit: Fﬁcﬁa’a‘ aa‘m:ﬁ'u'u'@

=
] a‘qq@af Heureusement que le traitre ermite et le monstre aquati-

que s'étaient trompés sur la vigueur et la force du fils du vent Le buffle
des singes, hari-pungavaek, tire la dame du lac hors de son élément et la
balangant quelque temps au-dessus de l'eau, il la déchire avec ses ongles:

mﬁa'[ q ar al%l axgr(qr-r Réduite A un etat lamentable

le démon lui révéle qulelle est une apsara, que, maudite jadis par un grand
muni qu'elle avait quelque peu bousculé en passant, elle avait été condamnée
4 vivre dans les ondes comme un étre malfaasant L’irascible anachordte lui
avait imposé 'sa malédwtlon jusqu’au temps ot Hanumédn viendrait la délivrer
du maléfice 3, «\/Iamtenant, dit-elle; c’est fait, et je m’en retourne au palais
de Vaicravana alins Kuvéra. Que le bonheur soit avec foil»

1 Rém., VI, 80, 73 sqq.
2 Ib. ib, 157.
3 Ib., ib., 166.
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L'apsara partie, Hanumén se tournant vers l'ermite comprit que sous la-

forme qu'il lui “voyait, il avait affaire 3 un rakshasa, et il dit: « Je le tuerai,

lui -qui désire me tuer, a‘g[a{[@"n'r» \Se voyant démasqué, Kilanémi repfend

sa forme naturelle et menace Hanuméan de le dévorer a U'instant méme. Alors:

le singe saute sur le démon, ils se prennent & bras le corps, une lutte
épouvantable s’engage et le rikshasa, étouffé enfin dans les élreintes du fils
du vent, tombe sur le sol en poussant un cri comparable, je suppose, 4 celui
de Mars blessé par Diomede et va au séjour de Yama !. Quant & Hanumén

il ‘monte sur la divine montagne, 3;[[6'{3[% FDT ﬁ?ﬂ' 2. ou les gandharvas

de garde lui demandent qui il est. Le fils du vent se fait connaitre, dit, ce
qui1’améne el prie ses interlocuteurs de lui 8tre favorables en lui indiquant
Pendroit de la plante’ merveilleuse. Il n’oublie pas de 'se réclamer auprés
d’eux - du puissant Rdma. Mais eux , blessés de ce que Rama prétend A la
propriété du sol qu'ils gardent, tombent sur lui et veulent le mettre & mort.
Le singe ne les laisse pas faire; il attaque lés gandharvas & coups de dents,
dongles, de pied, de queue et tue dans un clin d’eil, zimeskena, I'innom-
brable foule de ses assalllants. Puis, il se mel & chercher I’herbe.

Mais c'est en vain qu ‘il cherche, quil- explore avec rage le vaste plateau.
Alors il prend sa résolution et enléve lestement avec la force du vent la

‘montagne elle-meme, ﬁl"f{:ﬂ{r&[ H‘a’{ , puis part avec elle par la voie

aérienne. A la vue de cet exploit, les dieux restérent stupéfaits, vismitd , et
se dirent entre eux, qulils n’avaient encore rien vu de pareil. Gependant
Hanumén arrive en peu de ‘tempé avec sa montagne devant Lafika et s’avance
d’un air modeste, vimitas, vers Rama, Sugriva et Vibhishana, disant: «Je
n’ai’ pas trouvé sur le Gandhamadana cette plante salutaire; j'ai pu tuer seu-
lement le coureur de nuit Kilanémi, et des milliers de gandharvas, comme
aussi dehvrer une apsara J’ai donc apporté icila cime méme de la montagne.
Accordez- -moi votre indulgence, et veuillez chercher tous vous ‘mémes 4 »

A ces paroles, Rama et Sugriva répondirent en louant grandement I'in-
telligent messager et Sushéna le médecin eut bientot trouvé la bienheureuse

1 Rm.,;vi, 80, 183,
2 Ib, 83, 1.
8 Tb, 83, 31.

4-1 y a une bal]ade a]lemande qui contient un. trait analogue: I’Ecuyer de Roland par Uhland.

i
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plante. A peine en eut-il fait respirer 'odeur & Lakshmapa que le blessé se
~leva comme si de rien n'était et se déclara parfaitement guéri. Alors Rama
fit éclater sa joie. 1l embrassa son frére en pleurant de bonheur et les singes
acclamérent, en le comblant d’honneur, Sushéna le plus habile des médecins,
vaidyasatiamam 1. Quant & la montagne, qui entre temps avait été complé-
tement bouleversée et pillée par les singes, elle fut remportée par Hanuman,
sur la demande de Rama, & Ia place o elle avait été prise. Révana, la
voyant passer daos le ciel, promit & ses noctivagues 2, rajanicards, récompenses et
honneurs pour qu’ils arrétassent le fils du vent dans son vol. Six d’entre eux
tentérent I'aventure. Ils accostéerent le grand singe avec des menaces et 'at-
taquérent. Mais I'héroique simien leur fit victorieusement téte avec ses dents,
ses pieds et sa queue, ne pouvant pas se servir de ses bras qui tenaient la
montagne. Un seul des agresseurs put échapper vivant, pour aller raconter
a Ravana le triste sort que ses colligues avaient subi, et comme aprés
ceux-la il ne lui restait plus guére de rdkshasas notables, I’autocrate, variant
sans le savoir la plainte d’Auguste, s'écria avec douleur: «Je n'ai plus de

généraux ! ﬁmm‘r: it aq‘ 3
4

Sur ces entrefaites, Rama, 2 la suggestion de Lakshmana, arréta de

nouveau sa pensée sur la mort de Révapa, a‘m a‘ﬁ’ q’fﬁ‘m@

Mais le roi des rakshasas s'était créé des ressources par la magie. Il avait
fait un char pareil au feu, attelé de chevaux & la face humaine et muni
de toutes sortes d’armes, que conduisait un habile cocher. C’est monté dans
ce char, terrible & voir comme la catastmphe de la fin du monde, la mort

BRI O . . .
finale, m que le démon & dix nuques vint soudain attaquer
Rama qui était & pied, Htﬁ' W Yoila un cambat inégal, o &

ng dirent les dieux. Qatakratu ayant entendn cette parole, envoya aus-

3 m’cét 4 Rima son propre char conduit par le divin Matali. Le héros rendit
~ des honneurs rehgleux & la voiture ce%ste, puis s’y installa. Aussitot les
deux chars coururent l'un contre l'autre et 11 sengagea un combat stu-

1 Rém., VI, 83 60, : ‘

9 Te terme est consacré par Lucréce (De B NV, V, 1190) qui appelle les astres: noctivagasgue
faces celi; puis, par Virgile qui en parlant de'la lane dxt  curri noctivago Phabe medzum pulsabal
Olympum {Aeneidos, X, 215 sq.)

3 1b.,/84, 35.
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péfiant. Rama faillit avoir le dessous. Déja Ravana avait blessé le cocher et
les coursiers d’Indra. La terreur de la défaite du Raghuide saisit alors toute
la nature et faisait trembler les dieux, les gandharvas, les dénavas, les
Céaranas, les Siddhas et les I'lShlS suprémes Le moment était des plus‘
cmthues

Alors on vit un grand spectacle: les, sourcils de Rama se contractdrent
3 Uinstar de ceux du fulgurateur de 1'Olympe, ‘Ordgmiog éovegonrig, ses
yeux s'injectérent de sang, une flamme passa sur son visage et la terre trem-
bla 1. Toutes les créatures furent en ce moment sous Pempire du cuncle

supercilio movens, elles eurent peur et Ravana comme tout le monde : E\'{Fﬂ'ﬁ
H‘ﬂ'}[ﬂfﬁ (Ta'm' ?]'T%\'g[g‘a' Sur cela le combat qui §' engagea semblait
‘comme le conflit supréme du monde:: T qg ;:ﬁa;qaﬁqﬁqq Les Suras

et Asuras en furent affectés, samdhitdh, au pomt de reprendre entre eax
“leur ancienne guerre. Ravana jette 3 Rima sa lance au tranchant de dia-
mant, ¢ilo vajradhdras. Toutes les fléches du Dagarathide se brisent contre
elle. Alors le héros saisit la pique de fer, gaktin, orgueil d’Indra, et avant
que la terrible lance ne vienne l'atteindre, il la frappe et la casse en plusieurs

| MOrceaux qﬁm ST Cela fait, il blesse Ravana dans ]a poitrine , au
front, partout. :

~ Voild le premier échec personnel de lautocrate Aussi en fut-il outré
de colére et le combat se continua avec une fureur croissante. Bientot les
fleches qu'échangérent les deux vaillants furent si nombreuses et se suivirent
si_rapidement qu’ils se trouvérent enveloppés dans une obscurité, qui em-
péchait les combattants de se voir I'un Vautre 2. Mais cela troublait si peu
I'esprit de Rama qu'il put adresser un long discours & son adversaire. Dans
cette harangue, il lui reprocha avec force ironie de l'avoir pris en traitre,
au moyen de la magie, pour le dépouiller d'une épouse chérie, sans pour

cela cesser de se eroire un héros: m{}&%ﬁfﬁf{
Bavana, sous lalgmllon de ces reproches autant que par Vefficacité des

fléches de Rama sentit le désordre des idées envahir son esprit, awqm"r

1 Rém., VI, 87, 1.
2 1b., 88, 9.

20
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=~ b N y
C@Pﬂal lﬁ%ﬂf’d%@ﬂ&l}'&’ﬂ\' 1 1l ne savait plus bien ce qu'il faisait et
ne combattait plus que machinalement. Son cocher s'apergut de cet éfatin-
tellectuel du maitre et en fut troublé, & TYTAT- Peu 2 peu, gonair, il

fait faire demi-tour au char et le conduit hors de la bataille. A cette vue
Ravana éclate en violents reproches contre 'automédon, Vappelant andrya,
8tre vil, et s'écriant que ce mouvement vétrograde délruisait en un moment
sa royale gloire, son renom de courage, sa splendeur de soaverain. Puis il
ordonne & automédon de retourner au champ du combat avant que Réma '
ne se soit retiréd, Le cocher réussit & se disculper en alléguant la lassitude
de ses chevaux. Néanmoins le roi des rikshasas insiste pour rejoindre Rama,
disant que «Ravana ne peut pas tourner le dos & son ennemi avant de I'avoir

: o . = —r -~
t é: ! 2
u ﬂT%dl, qHy 5@- qud(Wfﬂm >
Le char revint alors avec le bruit et la rapidité de la foudre, et quand
Réma le vit il ordonna & Métali d'aller au devant. Et de nouvean un duel
3 mort, ot des fleches, pareilies & des serpents s'entrechoquaient dans yl’air‘

et Pempéchaient de circuler Wﬁﬂt t 3 s'engagea entre les deux
p : 66@ \L , 848

héros. Mais en méme temps des phénomeénes de mauvais augure pour la
cause’ du démon se produisirent dans la nature; les vents tourbillonnaient
autour de lui dans la direction contraire (apasavyam) au pradakshina, les
chacals glapissaient affreusement et les chevaux pleuraient: 3;]’!3[’%7{5[:
o
W , ni plus ni moins que leurs confréres Xanthos el Balios devant Troie
=

dans une situation analogue 4. Tout annongait la mort de Réavana, tandis que du
cbté de Rama il n’y eut que des signes riants et fortunés, présageant sa victoire. -

Sur cela, le duel en char, g{q, forme de combat singulier non encore renou-

velée par les Américains, mais qui en sont déd aux duels & cheval; le
duel reprit avec un acharnement tel que les rakshasas et-les singes y assistérent
comme pétrifiés 5; & les voir on aurait dit des figures en peinture , ertram iva.

H

‘Combat supréme pendant lequel Rama se disait: 1l faut vaincre! et Ravana:

1 Bagm, VI, 88, 38.
2 Ib.,; 89, 24.

3 Ib, 90, 17.

4 Ilias, X1X, 408 sqq.
5 Rdm., VI, 91, 2.
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Il faut mousir! ST HEHFEAT AT el T Le rakshasa

tachait d’abattre le drapeau arboré “sur le char du Raghuide, mais i} n’y

pouvalt réussir et provoquait seulement son adversaire 2 abattre le sien.
L’étendard du roi, coupé par une fleche de Rama, tomba du char magique

comme tombe un paimier d’une montagne, qa[a'[;_r\ F!UTH&H Tous les
traits que le démon langa fu‘rent impuissants 2 le venger de cet affront.
Ceux de son heureux. adversaire au contraire portérent coup sans' exception.
N'était-il pas consbmmé dans la: science militaire du Dhanuveda dont 'auteur,
par surcroit, lui avait fait présent de toutes les armes magiques qu’il em-
ployail‘,?‘l. Elles porterent- le trouble dans l'attelage du char de l'ennemi
des dieux, puis mirent en piéces son arc et sa cuirasse. Alors on entendit les

. P P . . . N . - .
immortels. s’écrier: «Puisse la victoire rester 3 Rama! AT {rqar: qe7 2

Au méme instant, le Dacarathide trancha d'un coup de fléche la téte de Révana;
et successivement to@tes les -t8tes qui venaient instantanément la remplacer sur

les dix nuques ‘du’ monstre. 1l trancha ainsi; sans toulefois parvenir & tuer ﬂ
I'indra des coureurs de nuit, une centaine de ces ttes 1'une aprés Pautre:

, Wﬂ--{ @- ﬁrrgn’ Le eombat se continua sans mterruptlon pendant

sept nuits, q;:r{[;{t{arra , OU, comme nous dmons, pendant sept jours.

Gertes, plus que le méchant Aumerle Révapa pouvait dire & son adversaire:
«J'ai dans mon cceur mille courages pour faire téte & 20,000 comme vous 3 »,
néanmoius il devait succomber. En effet, Matali, le cocher céleste, conseilla

4 Rama de fawe usage de la flache de Svayambhi. C'était le trait que lui
avait donné. le saint rishi Agastya qui lavait regue de Brahma pour la mort

de Révana, dans le combat actuel , a@‘{ﬂ q a‘ an'm' g{}]% q'fgr m 4

Cette fleche était d'une efficacité infaillible. Rama la lance , elle va comme
la foudre et sa flamme frappant le coeur du démon & 1’4me cruelle, le traverse

de part en pa‘m}t; %ﬁ{g‘( @q ?Ta' {[5[‘[[]‘;8[ A Voila Rév‘apé tué.

1V. sup. p. 20, sqq: Madhfisudana donne sommairement le contenu du Dhanuvéda divisé: en quatre
livres, dont les':trois: derniers traitent: exclusivement des armes mysterxeuses Jou toagiques et de la
manicre de s'en servir.

9 R V1,92, 20, ;
8 Rickard IL act. 1V, sc. 1: I have a thousand spirits in_one breast, ete.
4. Ritm., V1, 92 48:
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Son ceuvre accomplie, krite karmd, la fldche revint d'elle-méme dans son
carquois, TqUT qq{r%m;[ Quant au corps du roi des rikshasas, il
L3N T ~ i ‘

restait étendu sur le sol qu'il ‘couvrait la longueur de cing nalvas, soit 2000
coudées , QT} N ﬁﬂmﬁm; ce qui fait voir que notre démon était

plus grand que le dieu Mars qui noccupa quand la pierre de Minerve
Peut frappé, que I'dtendu de sept arpents: énza 8’snéo ye nékeloer meotoy 1.

Leur roi mort, les rékshasas se dispersérent de tous les cbtés, tandis que
les singes proclamérent la victoire de Rama sur le trouble-féte universel,

I'ennemi 'du monde, FHTW Le ori: «ll a vaincu!» retentit au sein du

ciel, le tambour des dieux, trzdagwdundubhzlz , résonna bruyamment au milieu
des airs, une pluie de fleurs tomba dd I'éther, les gandharvas chantérent un .
hymne et cing apsaras dansérent un pas devant le Raghuide qui’ était au
comble de la joie. Cependant trop mog}este pour ‘s’attribuer a lui seul la vie- |
toire sur le buffle des rdkshasas, il eut la politesse de faire la part dans
cet événement 2 la force et au couragé de Sugriva, d’Angada, de Lakshmapa.
et de lous les chefs des ours et des singes. Kux de leur c01é, entourés de
Parmée, exaltaient le vainqueur au pomt qu'il parut lega] du pmssant Indra

=
au milieu des troupes divines: ﬁ—gmm‘m m 2,

Cependant Vibhishana, contemplant sn frére étendu mort, sentit la douleur
envahir son ame et ['exhala en plamtes touchantes. Pu:s terminant son vocero,
il demanda pour le héros qui fut, dit-il, un grand pénitent A ses heures et
un védantiste consommé, les funerall:les accoutumées. Rama, toujours magna-
nime, consentit de. grand cceur fcette ‘demande, disant que la victoire
éteint les inimitiés et que la guerre, finie cest la paix pour tout le monde:

EEPGIG] ?ﬁtﬁmﬁaﬁmﬁrﬁmﬁ

Sur ces entrefaites, la nouvelle de la mort de leur mari et seigneur 6tait
parvenue aux rakshasis du gynécée | de Révana. Les voila qui se précipitent
en désordre et avec les gestes de la plus violente douleur par la porte sep-
tentrionale, uttarena dvirena, pom“ chercher sur le champ de bataille le eorps,
du roi. L'ayant irouvé, Ieurs Iamentahonb accompagnées de tous les sngnes

L llias, XXI, 407.
2 Rim., VI, 92, 83,
3 Ib, 93, 32.
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du désespoir éclatent en discours variés sur la force, la puissance et la gloire
du maitre, non loutefois sans épargner an mort des critiques sur l'obstination
quil a montrée & n’avoir pas voulu écouter le conseil de Vibhishana, de re-
mettre en liberté I’épouse de Rama: A cet égard, elles I'accusent méme de

‘ Y . e ) 7 N 7 IV N g & » < A
méchancete, 7{5[ e «Cest par ta mechancete, s'écrient-elles,, que Sita a da

rester captive, et voild ce qui a aboutia nous précipiter tous, rikshasas et rak-
~ shasts, dans un abime de maux L. Mais atout prendre, c’est la faute du destm

lo destin a tout fait; tu n'as été qu'un instrument: FST EE) “a'a'm]‘g'
| crﬁa;{ 2, Rien ni persoune ne peut prevalow contre le destin.»

Gependant la premlére en. reng des épouses, la premiére aussi par laﬁeo-

~tion: ;{rg’r Q'r':*ﬁ' ﬁm‘l" Mandodar‘l , ,cons1dera1t le mort avec tristesse, rd‘ma/,
et exhalait, autre Andromaque, 3, ses pieuses. plaintés'sans -y méler aucun
reproche offensant pour la mémoire de son époux. Elle attribue sa conduile & un
égarement, mohdd. Si dailleurs Vishnu en personne n'avait combattu sous

la personne de Rama: {[ngm‘ f%[ﬁ%[ aqqma' , le souverain des rak-

shasas. aurait vaincu. Ensuite, falsant un retour sur elle- méme, elle-dit: «Je
n'ai plus de joies; je passerai foutes les anndes de ma vie dansla tristesse . . .
Honte 2 m0n ceeur puisque, ravagé par la douleur , il n’éclate pas en mille mor-

ceaux, Hﬂ' HedT Fﬁzﬁ msﬁcﬁﬁfT 4, Et pendant que. les parents

procédent sur Vinvitation de Rama, aux obséques du mort, suxvant les rites,
la triste épouse verse des torrents de larmes. Voila entre plusxeurs autres
un ‘de ces traits profondément humains, qui raménent A notre poéme la
sym»path]e du lecteur et lui font oublier ce que la convenance brahmanique
y a mis parfms de singuliérement forcé ou de purement artificiel.

La description de la cérémonie fundbre rempht tout le chapitre 96. Clest
Vibhishana qui met le feu au bicher, et aussitét la ﬂammejallhtet consume

'entleremeut le démon aux dix nuques, ﬂdwﬁ[ HK«lsisouﬂ m;;ﬂ‘a'ﬁ-

1 Rdm.; V‘l‘ 94, 23.
2 Ib., 94, 25 :
3 V. Ilzas, X‘(Il 471, sqq XXIV, 725, sqq. ‘Mais: tont est d’m}leurs si dlﬁ"erent entre-les deux

situations que ‘je ne m’arvéte pas 4 én relever les analogles
4 Ram.; VI, 95, 40. )
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_C e

H%RT: L. Cela fait, les dieux, les gandharvas et les danavas s’en retournent
chez eux, chacun dans son char, joyeux de la mort de Réavana el causant
entre eux de ces événements: F/IAT: HEAT 2 De son coté, Rama fait

sacrer Vibhishana roi de Lark4. 11 délégue pour cet office Lakshmana, qui
s’en acquitte suivant le rite preserit dans les castras 3. Hanuman cependant
est chargé d’aller de sa part saluer Sita et de lui dire tout ce qui est arrivé

d’agréable pour eux, m\qaw Le fils du vent, diligent comme

toujours, est bientot introduit dans le palais de Révana et s’y trouve devant

la vertueuse épouse de Rama, depom!lee de tous les honneurs: W l'GLH

F@:}T {rqq‘g}ﬁqﬁf—m Quand il lui a transmis le salut de son époux

et communiqué les bonnes nouvelles, Sitad se sent émue au point qu’elle ne

peut arliculer une seule parole, m{{' S ﬁﬁ'ﬂ‘ Mais ensuile sa joie
déborde ; son bonheur est si grand que, contrairement & I'avis de Hanuméan , quel-
que peu rancunier i la maniére des singes, elle pardonne & ses misérables
gardiennes fout le mal quelles Iui ont fait endurer, «Faut-il, dit-elle, parce-
que celui qui leur avait donné des ordres cruels fub tué, torfurer et tuer

aussi ces femmes qui lui ont obéi? Ne connais-tu pas le gioka de ce Puréna,

la somme morale, ot il est dit qu'un autre que le péeheur ne peut expier

le peche‘? Ay AT ’,T"&T QTQ‘EF,TT*{E]T * Devant ce texte, suivi

d’un autre qui charge de tous les fails punissables I'a veugle destm, Hanumén
s'incline et demande & la clémente prjsdnniére ce qu’il faut dire de sa part &
Rama. «Que je désire voir mon époux : drishtum ichdmi bhartdram» | lui répond-
elle. «Tu le verras bientol, beau comme Indra,» lui répond 1'éminent mes-
sager et il part pour transmettre & Rima le désir de sa vertueuse épouse,

Cependant qui le croirait? le veu de Vaimanle Sitd ne trouva pas un

H : (‘ L4
dcho favorable dans le cour du plus vertueux des vertueux, JH{T a‘t:
: i . ; A
el ce n'est qu’aprés étre longtemps resté pensil et avoir fréquenment soupiré,
qu'il charge Vibhishana de faire venir Sitd. Celle-ci alors, parée de lous ses

1 Rém., VI, 96, 27. ‘
2 Cf. Lue, XX{V, 14: Et ipsi loquebantur ad invicem de his ommbus yuae acciderant.

8 Ib., 97, 16.
4 ib,, 98, 33.
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atours, ainsi que Rama le lui a fait dire, se mel en chemin dans un pa
lanquin de toute beauté, TUTIETHI f\{m'f, et escortée d'un grand nombre

de rakshasas. Des centaines de milliers de singes acconraient sur le passage
de la perle des femmes, strirainan, pour la cause de laquelle le monde des

singes avait féilli périr: TJET m'[ﬁm ?q:{?[ Ffmq'[j‘[ﬂ':. Quand
on informa Réima qu’elle 6tail arrivée, il rvessentit A la fois' de la colére,

: ‘ £ S :

de la joie et de la tristesse, '{"Tﬁﬁ‘ Gy e (KIE]'%]' ; puis, quand elle eut non
sans peine percé la foule et qu'elle se trouve en sa présence, la premitre
parole quil lui adresse fut un reproche sur... on ne le divinerait pas, sur ce
qu'elle a fait refouler les curieux. Tl veut que fout le monde voie celle que
tout le ‘monde lui a rendue; chacun de ces vaillants est de sa famille:

qqf AT AT 7. Ce discours loin de plaire aux assistants, les
agite au contraire de crainte; on pressent un éelat.

‘Toutefors, Sita s'avance vers son époux, et elle parant A son coté comme Qm
aux ¢Otés de szhr)u. Rima pleure; mais pas un mol ne vient rassurer Sit4;

le doute était né dans 'ame du héros, 5[]‘?{9\'[? AT . La situation devint

~ si pénible que la malheureuse fondit en larmes et dit avee un sanglot: «Ha
dryaputra! oh! mon époux!» Ki fous les assistanis de pleurer. Enfin, voulant
en avoir le coeur net, la noble femme fait un grand effort pour se surmonter et se
mettant en face de Rama elle le regarde avec un visage ol se réfldtent, avee
la trace des Fatxgues subies, Pétonnement, la joie, affection et la coldre :

(G0l q'%mg H%Ia ﬁ%ﬂ'}]‘\ = . Cétait e provoguer d une -
explication. s

Alors Rama, en proie au doute, lui dit: «Je t’ai reconquise sur ennemi et
J'ai vengé mon offense. Ton enlévement en mon absence incombe 2 la vérité

au destin: {&T{[ﬂﬁ;ﬁ ‘-D[E{' 2 mais la honte en a rejallh sur moi. J'ai

done di sauver mon honneur ¢t mon honneur est actuellement sauf, Fl‘u'a‘—

; :HT:['{E'{'QT Mais le reproche que mérite ta conduite & toi... Ta vue

m'importune au plus haat point, Cl'ﬁ{%ﬁq?r[&[.ﬁ' €6' Va done avee ma per-
L ‘ ‘ o ~

1 Ram., V1, 99, 47.
2 Tb., 100, 5.
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mission ol il te plaira, 0 Janakide, FZEHHATE ST TG, 1 o’
PR ST &7 A2, 1Ly a

: . . e ;
plus rien de commun entre toi et moi, Eﬁmq'f\q{ ;TEY T % Quel homme

de naissance voudrait, dans le doute, reprendre une femme qui a habité la
maison d’up autre! faﬂ' q‘{q‘%}'ﬁ'ﬂf Va; ce que je te dis est bien
réfléchi, TR FrTrEAT

Qu’on s'imagine la douleur de Sita quand elle entendit ces paroles aﬁreuses
De honte, son corps rentra comme en lui-méme et un torrent de larmes
inonda son visage. Enfin, reprenant le-dessus, mais la voix encore entrecoupée
de sanglots, elle reproche & son époux de la traiter comme une‘dahseuse

publique, mmrqa' » elle qui est de grande race et n'a jamais ete in-
digne de lui. «Je le jure, s'éerie-t-elle, par ta vertu elle-méme, Fa:,rqﬁ:{' 7,

;m‘ra' ,IZ]'LT Jamaus pas méme en esprit, je n’ai failli envers toi: a‘r‘:{%’
:[ Ej'ﬁ‘{a'{' :[:[mm' FargA-» Et continuant & défendre sa pureté injus-

tement soupgonnée, non sans faire honte 2 Réma de la légéreté qu'il montre
en tout ceci, elle demande & Lakshmana d’élever son hicher. « Je vais entrer
dans le feu,» dit-elle. G'est le seul moyen de protestation quilui reste aprés
cet affront public. Rama, que Lakshmana consulte du regard, ne s'oppose
pas & l’épreuve.

- Le bticher est donc élevé ef Sitd, aprés qu'elle a fait un pradakshina
autour de Rama, s'avance vers le feu; priis, invoqﬁant Agni, elle le prie,
puisqu’elle ne s'est jamais écartée de son devoir envers son époux, ni en
pensées ni en paroles ni en aclions, que le feu qui est le témoin du monde,

lokasdkshi, la protége de tous les cotés, T F{a‘ﬂ‘ Cnﬂ' g, 2 Et cette

pridre faite, elle entre dans les flammes, aux eris des singes et des rakshasas
“A ce moment solennel, les larmes voilaient les yeux de Rama et le plus
~ éminent des dieux qui était accouru sur son char avec tous les autres im-

1 Joan, IT, 4. Cf. la parole similaire de Jesns, mais dite par un fils & sa mere, elle révelte: ¢ tpol
xai vof, fywm ; ;
2-Rém., VI, 101, 5. s
3 Dans le Raméyana dont parle Dubois et que nous avons déja cité, (V. sup. p, 8) Sitd invoque la
terre en disant: Terre! toi de qui je tiens I'oxistence, justifie moi en ce jour aux yeux ‘de Tunivers
et il est vrai qui je n'aie jamsis cessé d’étre une femme vertneuse, vends un témoignage, authentique
homa chasteté en t'ouvrant sous mes pieds et'en m'engloutissant.
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mortels et le roi Dagaratha’ dit au Raghuide qui se tenait devant lui dans
Lattitade de I'anjali: « Comment peux-tu souffrir que Sitd se jette dans le feu

“d'un bicher? FUE FHIT AT qa=T W”T 1 Comment, 6 le plus

grand d'entre les grands dieux, ne te reconnais -tu pas t01-meme Eﬁ'a'

Qal'a;‘q? 5[‘[(:[]';[ ;‘{]'a'g&qa', et doutes-tu comme un étre vulgalre, pra-

krito yathd, de la chaste Vaidéhi?» A cette apostrophe, le Raghuide souve-

rain- du - monde, }‘a'ftﬂ‘ RETD L, répondit au plus éminent des

']mdagas- « Je suis, me semble-t-il, 'homme Réma, le fils du roi Dacaratha,

Wrzn;f tﬂ':qq qhq {']‘t[ “QT{'ZH‘H’Q‘ 2. Mais Svayambhu l'instruit qu’il
_est Nau*ayana qu il est Vishnu et aussi Krishna I’éternel, Eﬁﬁ:ﬂ‘a‘ qATIA:.

«Tu es celui qui a &té el qui sera: ZTF{T q{ET: B Puis, il énuméte

toutes les souverames qualités dn Mahapur‘usha inconscient de lui-méme. La
liste en est fort longue et se termine par un chant de louange'en ’honneur
de celui ‘qili "4 pris un corps humain, mdnushin tanum, dans le but den
finic avec Ravana, Vennemi de tout le monde, des dieux et des hommes.
Si on demande qu’elle est la doctrine vraiment originale, du brahmanisme
ou du christianisme, nous répondrons ni Vune ni Pautre.

Cependant,  le bois avait flambé, mais le feu sans fumée, ﬁqq]ﬁ]'ﬂ‘,
[

-

avait:respecté la Janakide, Et alors le témoin du monde, celui qui voit tout,
Agni, dit ‘& Rama: «Voici ton épouse, 6 Rama, elle a été reconnue sans

tache, 1l n’existe f)as en elle la moindre faute, & Fa{f%‘mfa'f\ﬂ:{'q; jete
N . [ X -
le dis de science certaine, ﬂ']ﬂ‘rqa'rﬁ:l' 1. A ces mots, le plus vertueux des

verlueux, dharmabhritdn varak, répond, que pour justifier Sitd aux yeux du
monde 4, elle qui avait longlemps séjourné dans le gynéeée de Révana, il
fallait que sa vertu fil soumise & I'épreuve publique par le feu. «Je sa-

1. Rém., V1,108, 1.

2 11 faut savoir que Rama, pat suite Qune malédietion lancée sur lni par tn brabmané dont-il svait

effroyé, sans le vouloir du reste, la femme enceinte ‘ant point qu'elle avorta, avait perdu la conscience
de sa divinité.

3 Ib., 102, 13.

4 Dapres le Bhagavata Purdna (IX, 11 8, sq.), il avait entendu dire % ua homme, patlant 3 sa

ferme: '« Je e veux plus te garder, femme coupable ét impudique, toi qui es allée dans la maison
d’un_autre. Cela"est hon pour Ramay -

21
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vais bien, moi, que la fille de Janaka n’avait pas changé de cceur, I[e-

~qzedl mais il était nécessaire que cette assemblée des peuples, que les

trols mondes en fussent instruits et convaincus. C'est pourquoi je ne ’ai
pas empéchée de se jeter au milieu du feu. Maintenant, reconnue pure et
sans ftache, elle rentre dans tous ses droits d'épouse, et il me serait aussi
impossible de renoncer & elle qu'a la gloire de renoncer & elle-méme:

~ %}'?é‘ﬂ EDIRIED Eﬁ'ﬁtm&[ﬂ’r T . Puis ) le héros au comble

de la joie, reprit sa bien-aimée,

Suivent quatre chapitres qu'on peut considérer comme des rhapsodies de
remplissage, et ce n'est qu’au 108me, qui relate le retour de Rama avec
Sita & la ville d’'Ayodhya que l'action épique reprend‘pou’r aboutir enfin au
sacre de I'héroique Dagarathide. |

Aprés sa réunion avec Sitd, Rama -désireux de retourner chez les siens,
accepte l'offre que lui fait Vibhishana du char Pushpaka, char semblable au
soleil, vimdnan sidrya-sannibhan 2, et dirigeant lui-méme sa course & travers

’ e ' .\ B> Kg A : : A
les espaces 6thérés, T 3. Il y monte avec Sitd, en compagnie de Sugriva,

de Vibhishana et d'autres amis, et le voild en un instant dans les hautes
régions de l'air, planant au dessus de Lafikd, en route pour Ayodhyd. Chemin
faisant, le héros montre A sa compagoe le champ de bataille et tous les
autres lieux illustrés par les événements relatés dans le corps du poéme, et
cette revue & vol d’'oiseau ne se termine que quand il pousse le eri: «§'aper-
¢ois Ayodhya, la demeure royale de mon pére 4», Au' méme instant, I’hé-
roique jeune couple arrive & lermitage du grand muni Bharadvéja, leur
ancienne connaissance. (Juatorze années se soni écoulées depuis qu'ils ne se
sont vus et Réma, avide de savoir ce qu'il en est de son frére qui occupe
le teone et de leurs méres, interroge l'ermite. Le saint lui apprend que Bha-

rata n’a pas cessé de lattendre avec toutes les marques extérieures du deul,
une chevelure inculte et les membres couverts de souillures, o eqT A-

FTE(\ ]’]’;‘T , que, aussi, ses souliers ont toujours occupé la place d’honneur

1 Rim, V1, 103, 21.
2 Tb., 106, 8.
3 Ib,, 107, 25.
4 b, 108, 46,
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dans la maison, Cﬂg‘% q W H‘é[;l‘ T!% L Le muni est dailleurs
instruit de tout ce qui est survenu 2 ses amis pendant ces 14 années d’exil
et il les invite & passer la nuit dans sa cabane. Le lendemain, & 1'aube du
jour, Hanumén part pour Ayodhya avec la mission d'instruire Bharata de I’heu-
* reux retour de Réama et d’observer son attitude, voire ce qu’il pense. Get
espionnage est & bonne intention. En effet, «si Bharata séduit par I’exercice
du pouvoirﬁaimtait a conserver 'empire, qu’il le garde, dit Rima, et qu'il

régne longtemps sur toute la terre, Q'S{[Fﬂ' a‘qsn H’E[]‘ ﬁ[{]‘t{' G’est une

idée qui m’est personnelle; elle n’a Jamals été foxmulée dans les ¢astras de
droit naturel ou pohthue et c’est en songeant & la conduite de Bharata

qu elle m’est. venue: :[ F[G'q“a‘ ’[%[q f%rﬂ' ;:]‘\a‘g\a' HTAAN qagf;{:ﬁ{l
feramerTmf ARS BRI S s

Le fils du vent s’envole vers Ayodhya, y arrive et voit Bharata triste,
maigri, dans une lenue sale et négligée, retiré dans une cabane d’ascdte.
i l’abordé, le- salue et l’instruit de U'heureux retour de Rama. En apprenant
cette. nouvelle, le fils de Kaikéyl est saisi de tant de joie qu'il s’évanouit.
Revenu & lui, il récompense le messager en le comblant de présents. Puis,
Hanumaun, sur la demande de Bharata lui raconte les détails les plus re-

- marquables des actions héroiques de Rama, E’T%l‘j‘a‘ el qar }‘]’HP]'
q‘ﬁﬁ' q’%ﬁ' Ce récit remplit, comme bien on pense, un long chapitre.

Sitot acheve, Bharata se sent porté & offrir aux dieux des actions de graces,
des parfums et des fleurs; puis, les brahmanes, les chantres, les musi-
ciens et tous les courtisans, ganikdg, se forment en procession pour aller
au - devant de Réma. Quant & la ville, elle se couvre de drapeaux, se pare
" de fleurs odorantes, etc. En méme temps Bharata, entouré de ses ministres
g'avance avec un corlége qui ne cesse de gmésir, et bientot, apercevant Rima,
I’énorme foule pousse le cri: Voici Rama 4! Aussitot Bharata s’approche tout
joyeux de son frére et, faisant I’anjali, il le salue en disant «svdgata! sois

le bien-venu.» Ensuite, s’approchant de Sita, il honore ses pieds, a’F:{Fﬁ'

1 Ram., V1, 109, 5. V. sup., p. 49.
2 Ib, 109, 87.

3 Ib, 110, 6. .~

4 Ib., 111, 29.
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a‘{ﬂﬁ" . De son colé, Réma embrasse son parent auquel les singes, aprés

qu'ils ont pris la forme humaine comme cela leur était loisible: ?[ Fdl

AT 30 AR FHTTITT: 1, demandent des nouvelles de sa santé.
Cependant Rama se prosterne devant sa mére toute éplorée encore et défaite

par le chagrin; puis, il salue la mére de Lakshmana el méme son ennemie,
Pintrigante Kaikéyi. Enfin, il aborde Vagishia en s’inclinant devant le saint

aussi profondement que s'il avait été Brahma V'éternel en personne, fJ#27]-

m ‘T%:T ﬂ%fﬂm‘ﬁﬁ TITHe 2. Et pendant tout ce temps, les ha-

~reN e
bitants de 1a ville ne cessaient d’accourir et d’acclamer le fils bien-aimé de

Kaugalya, qui paraissait sur son char comme le soleil, iva dhdskaran. On

PO . . . . LR i
n’entendit que le cri: «Sois le bien-venu, 6 héros! FIRTT o ARHATGI

Cependant Bharata qui connaissait le devoir, dharmavit, avait pris les
souliers de Rama et les chaussait lui-méme aux pieds de I'indra des homes,

S b - R . . . . :
AL O U] 35t T1 ST, le priant de vouloir bien
visiter les trésors, les armées, le palais et la ville pour se convaincre de la
prospérité de tout-ce qu’il avait géré et administré en son nom. «Maintenant, dit-il,
je me considére déchargé de tout par un retour qui comble tous mes veeux,

~ » b . 3 C A . i : . : :
. Ce royaume, 6 seigneur;, je vous ie rends commé vous
o ST AT yaume, 0 seigneur

me ‘Iaviez donné. Semblable & un mauvais beeuf, je ne puis plus en porter

le fardeau pesant: q;rﬁfra‘ W Bﬂ"{' ~ oﬁg,qecqrﬂ% 4. Reprends done
ton régne et mtromse-tox aujourd’hui méme, el ary TR, « Soit, »

lui répond Rama; et sans retard il vas’asseoir sur un trne, dsane, avec Sité.

Alors tout le monde se prépara p#t une grande toilette & la cérémonie du
sacre, et on se mil en marche au son de la musique vers la ville d’ Ayodhya
splendldement décorée, ou la procession entra dans le vaste palais de Daga-
ratha. Mais quatre singes des plus éminents avaient 6t expédiés aux quatre
mers avec des vases d’or pour y prendre P'eau du sacre. Aussitot leur retour,

1 Rén, VI, 111, 38.
2-Th., ib;} 43.
3 Ib, ib. 51.
4 Tb, 112, 6.
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les brahmanes célébrants, Vacishta avec Vigvamitra en téte, sacrérent Réma
suivant les rites et les régles établies, en présence de tous les dieux se tenant
dans les airs, arnabhasi sthitaih ', et entourés de toutes les notabilités de
; 1’arméé et de la population, chacune d’elles dans l'ordre de son rang. En-
suite Rama distribua les plus riches présents aux bréhmanes d’abord, puis &
Sugriva, & Angada, & Nila, & tous enfin, suivant leur mérite. Pour Hapu-
man, il recut de Sitd un magnifique collier en perles, hdram, qu'elle dé-
tacha de son cou. Cette marque de haute faveur était due au fils du vent
4 cause de ses services exceptionnels. C’est aussi pour cela que Rama lui
demanda quelle grace il désirait que lui, le voi, pourrait lui accorder. Ha-
numan repondit': «Je souhaite , o dieu, de prolonger ma vie tant que tu seras

manifeste sur la terre: mamaﬁar \Z\'F;T qﬁraa'[ qqf{‘mﬁn
a9 q‘{m‘[ﬁﬂ!g'ﬂ 2» Pas mal demandé ni maladm}t Aussi Ramasempressa

d’accorder sa requéte d'immortalité au fils du vent en dxsam‘, «evan bhavatu!
qu’il en soit ainsi!»

Les événements s'étant donc de la sorte accomphs tous s’en’ alldrent
joyeux et contents, causanl entre eux de leur bien-aimé Rima et de sa

merveilleuse histoire : AT FHT: FAT. Cependant Rama associa Laksh-
mana & son empire comme roi de la jeunesse, ﬁa' 3, et durant leor
: : “E\l‘

régne 4, qui fut toujours conforme & la justice, la terre abonda en produits
et les peuples furent heureux 5, '

1 Ban., VI, 112, 76.
2 1b., 112, 101.

3 On sait que’ les Rowains gussi counaissaient ce titre. Le princeps tuventutis etalt ordinsirement
Fhéritier présomptif’ de' 'empereur. Caracalla garda. méme ce' titre, 6tant emperenr, ot son exemple
fat suivi: par beancoup de ses successeurs. Clest ce dont témoignent les monuments épigraphiques et -
monétaires. (V. Orelli, fnscript. latin. select. coll.7nos. 743, 930, 951, 965, et al. plumes Bickhel, Doc-
trina numor. vet.; VHI, cap. 8; ed. 1798 Cf. Tacit,, dnnal., 1, 8; XII, 41y,

4 Le poete ne nous dit pas comblen il dura. Peut-tre Rama divint-il- vieux-comme son pere (V. sup.
p. 31) ou atteiguit-il comme Abrabam et le' muldtre Prichard a Fredericktown (Ohio)- V’Age de. 180
ans. (V. Bev. d’ Anthropologie, 1880, p. 876). Quoiqwil en sojit, le regne. de Rima est ‘sans fin. Nul
dien, pas méme Krishng, autre ineavnation de Vishnu,; cher aux femmes surtout, n’est plus populmre
dans I'Inde que Rdma. Dans toutes les fétes, on enténd le eri de Ram! Ram)

5 Ram., VI, 113, 2.



TROISIEME PARTIE.
DISGUSSION PHILOSOPHIQUE ET MORALE.

Voila donc le vaste poéme analysé la plume & la main et cela, je le rap-
pelle, dans le but de monirer I'excellence de la maxime socratique: «Parle
pour que je te voie.» Il est certain que, pou’r‘bien connaitre le caractére
et aussi les sentiments généralement fort complexes auxquels ohéissent les
‘hommes, il faut non seulement produire les personaages d'un poéme dans
Uexercice de leurs fonctions, mais, de plus, les entende parter. L'homme se
refléte dans ses actions, mais souvent plus encore dans ce qu'il dit. Pour: le’
connaitre tout entier, il faudrait aller auo-dela et I'écouter penser, ce qui;"'est
impossible méme aux plus fins connaisseurs. Sans doute, il leur arrive par-
tois de deviner juste, et alors les flatteurs s’extasient sur leur esprit pene-"
tranl, leur imputant A science ce qui n’est qu'un reflet de leur nature.

Quox qu'il en soit, nous tenons mamtenant suffisamment bien les acteurs
du’ drame que déroule le Ramayana pour assembler dans cette troisidme part:e
de notre mémoire, mieux et plus comple’fement que nous I'avons fait’ dans
la 1e¢ partie, tout ce qui dans leurs fails et gestes se rapporte a quelque
doctrine philosophique ou morale 1. Ces doctrines diffsrent certainement fort
entre elles au point de vue tebhmque ou scolastique, mais au pom’r de vue
,essentzel peur I'Indien on ne risque rien d’affirmer a priori, qu'elles sont d’un
caractére foncierement religieux, sous quelque forme qu'elles pmssent dail-
leurs se présenter. (Juoi que fasse Plndien, ql_ul mange, qu'il bogve,, qu'il
shabille, qu’il s'assoie, qu'il se couche, qu’il se léve, qu'il pourv‘o‘ies‘é n’im-
porte quel besoin, c’est toujours conforme aux dispositions d'une loi feligieuse,

1 Pour éviter des répétitions fastidienses,’ Je renvoie smgneusement aux pages de I’analyse chaque fois -

que. cela me parsit utile.
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d'un dharma, de celui de sa famille ou de sa corporation, qu'il s'acquitte de
la chose. Le dharma est la loi traditionnelle qui détermine la vie de famille
phySJque ou morale dans tous ses moments pour les Indiens plus rigoureu-
sement encore que le fait pour les Juifs la Thora interprétée par le Talmud,
et, spécialement, par la‘(;em‘ara. Tout le monde dans le Ridméyana est done
esclave du dharma, esclave jusqu'a la mort. Les singes mémes veulent se faire
mourir de faim pdur avoir 4 un certain moment manqué & leur dharma et
Sugriva, leur roi, quand il gen écarte, est vivement blamé par eux. Ravana
-aussi, bien que démon et despote au premier chef, ne peut échapper & la censure,,
de son entourage. Voild done un beau zdle, mais n’allez pas croire que les In-
diens en soient plus moraux; le fait est au contraire que sous le rapport
moral la vie des Indiens laisse plus & désirer que celle de tout antre peuple,
et du reste, cela se compren&. Alle Religtositit, dit Graul qui les connais-
sait bien, geht bei den Indern in Geremonien auf und ergreift nur den Willen
zur Selbstpeinigung 2. Cérémoniels et ascétiques, les Indiens rigides observa-
teurs de la férme, ont perdu de vue, comme les Juifs du phariséisme et du
rabbinisme, l'esprit que couvrent les formes et jamais, on est forcé de le
penser, ils ne se sont dits ni ne se disent qu'il faut suivre le ¢dté positif
de la loi sans négliger le coté spirituel: Haec oportuit facere, et illa non
omittere 3. De 14, le peu de valeur réelle quont en général, au tribunal de
la conscience européenne, les paroles et les actions des adeptes des siitras
et des castras. Dans aucune ecivilisation, |'apparence de piété n’est plus trom-
peuse que dans I'Inde, et les cours de justice anglaises de ce pays en sont
écceurdes. Hemckel, si bienveillant qu’il soit, pour les Indiens, pour les
Cinghalais en particulier, ne peut s’empécher de dire que ce sont des men-
teurs  hors ligne, Liigner erster Classe 4.

Toutefois ce n’est pas de cette discordance dont nous avons beaucoup a
DOUS occuper dans la tache qui nous incombe de faire ressortir le cbté phi-
losophique et moral de I'wvre poétique de Valmiki, mais la difficulté de
notre. travail est loin d’en étre diminuée. En effet, il est fort malaisé de dé-
gager des doctrines systémaliques de. philosophie et de morale d'un ouvrage
littéraire qui n'est pas fait dans un but philosophique et moral et qui, par

1 Ram., 1V., 55. ‘
2 Reise in” Ostindien, 11, p. 200,

8. Matth., XXIIT, 23, v
4 Hzckel, Indiscle Reisebriefe, p. 252.
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cela méme, n'est pas tenu de s'astreindre aux formes lexicologiques dont
aucune doctrine dogmatique ou scolastique ne se passe ni ne peut se passer.
Sans doute, allier le langage poétique au langage technique du spésialiste est
pas impossible, les ceuvres de Luerdce, de Haller, de Schiller, de Goethe
et de quelques autres grands écrivains, sont 1d pour le prouver, mais cela
n'est pas plus le cas du Ramayana que celul de I'lliade. Valmiki, loin d’avoir
des intentions didactiques par rapport & n’importe quelle doctrine ne chante
ni n’a voulu chanter qu’une grande légende historique, nationale. S'il y a
des doctrines spéciales qui, chemin faisant, apparaissent et se font valoir,
il 0’y a du moins rien de doctrinaire ou de systématique. Par le fait, la phi-
losophie et la morale qui agissent dans une telle légende et qui s’en déga-
gent, rentrent dans les données générales de I'humanité. Cependant si par
ainsi elles ne son! d’aucune école, d’aucun systéme, elles n’en sont pas
moins complexes et mélangées, car 'homme est par sa nature une organi-
sation compliquée au premier chef. Le coniraire n’apparalt que le temps seu-
lement qu'il demeure dans un état ‘in{z{)lué ou inconscfent sitot qu'il en sort
il 'se montre divers et changeant, preclsemeﬂt parce que son étre est un com-
posé d'éléments contraires.

Et c’est ce dont ou ne tarde pas & s’apercevoir, aprés une lecture quelque
peu attentive du podme. Les principes qui s’y font jour tant en philosophie
qu'en religion et en morale sont fort discordants, seulement ces éléments
divers y sont reliés les uns aux autres en un semblant homogéne par une
discipline qui le plus souvent, est celle du Yoga. Il est vrai, et nous aurons
occasion de le montrer, qu’il y a bien des yogas, mais enfin généralement
parlant, tous rentrent dans la définition de la dévotion mystique, ce quine
veut pas dire dans le spiritualisme. O sait suffisamment que la dévotion,
comme le dit P. L. Courier, s'allie a tout 1.

Maintenant pour ne pas nous pm'dre dans notre tiche il convient de suivre
une méthode, et celle qui nous pam:t la plus rationnelle est de commencer
par exposer les trois grands systémes de philosophie qui depuis des siécles
régnent et gouvernent dans le monde hrahmamque 2, '

Ces trois systémes sont le Scmkhya connu aussi sous le nom de Duaila, ie‘ ~

1 V. Letires de Viretz, 6 févr, 1823.

9 Au sens relatif, j’entends, car Pinini, dans l’enumemtmn qu’il fait des cenvres littéraires, ne nomme.
ni fe sinkbys ni le yoga, tandis quil cite la mzmansi et le nydaya. On peut conclure de In que le
célabre grammairien vivait b une époque reculée. :
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Védanm ou I' Advaita avec sa branche collatérale du Vigishtddvaita 1, et le Yoga.
A ces rois doctrines, expérimentale, idéaliste et mystique, se joignent trois
autees; mais comme aprds tout elles ne nous importent guére pour l'appré-
ciation de la philosophie et de la morale du Raméyana, nous pouvons les
passer sous silence. Disons toutefois que l'une delles, le Nydya, prétend
enseigner comment on peut expliquer n'importe quoi, par la connaissance
des seize paddrthas, fels que les preuves, T'objet des preuves, le but, 'exem-
ple, le doute, la réfutation, la conclusion, ete. 2. Evidemment, ces padarthas
constituaient des moyens plus solides, plus substantiels que le sont les régles
du raisonnement dialectique et syllogistique. Leur connaissance est indispen-
sable & toute gymnaStique intellectuelle, & toute discipline scolaire. Aussi
dans' les écoles ol on enseigne la philosophie au complet on commence tou-
jours par le nyaya. Clest logique, puisque le nydya est la log1que3 Par
consequent, dans le nydya on a non une philosophie proprement dite mais un in-
strument. .de ;philosophié ou de. .. sophistique, suivant qu'il est manié par
un Aristote ou par un Buclide de Mégare, par un Socrate ou par un Gorgias:
rem augere posse laudando, vituperandoque rursus affligere. Glest Cicéron
qui le ‘diH, et la victime d'Octavien et d'Antoine était expert dans la
matidre. ‘ ‘

Aprés le nydya, nommons encore, comme faisant partle des 6 tartikas ou
écoles ph;losophlques 5, le systéme Vaigeshika attribué a Kanada. Le vaigé-
,shika“ continue et compldte en quelque sorte le sankhya, en ce qu'il est
esser‘litiellement physique. Il explique le tout par I’atome (anu), composé mi
par. la kriyd, le mouvement répulsif 6, Par 'absence de tout principe, bien
qu'il admette le dharma comme la cause efficiente de la 'perfection méta-
physique, de toute spéeulation pure 7, yato "bhyudayanih ¢reyasasiddhit sa
dharma 8, le vaigéshika touche de trés prds au systéme de (akya, la philosophie

1 Clest--dire Ladvaita supérienr et préférable, -

2.V. Division of the categories-of the Nydya Philosophy, ‘dans Bibliotheca Indica; IX; Cale. 1850.

8.V Ballantyne, Christianity contrasied with Hindu :Philosophy, p. XVIIL

4 ‘Cicero; Brutus, XII, cf. VIIL

5%’ g Fl'lﬁcﬁﬁf: (Hémacandra; 868.)

6 Une explication analogue de I'univers a. ét¢ pr ésentéede nos: jours par le savant Trémaux.
7 Parmi ses' axiomes, on en tronve du genre de cemxsci: «1'Etre ést aussi le non- -8tre» SEIER
« Ceci w'est: pas» est égal b «cect est.» V. T%¢ Vaiseshika Darsana, éd. p.’ Jayanariyana Taxka,
dans [ Bibl. Ind., 1861; ch. IX. Of. Réer; dans Z. der D. M. (. XXI 8q.

8 Vaz;eshz/ca I 1. Mais pour’ Kanfda, le dharma n’est qu’'un expédient comme 1’1mpe1at1f catégorique
pour ‘Kant.
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du vide ou du non-gfre. Aussi ses adeptes sont ils classés dans la catégorie
des franes matérialistes, les nastikas ou laukayatikas, les kiyatikas ou gun-
yavadis. Toutefois, ces épithétes ne les empéchent pas de professer au moins un
respect apparent pour le Véda. Peut-étre aussi est-il réel. Comment sans
cela le vaigéshika dirait-il: «Le Véda (dmmiya[z)k a force de preuve, parce
qu’il a 68 prononcé par Tat: tad vacanddimndyasya primdnyam? et ail-
leurs: «Cela est prouvé aussi par I'autorité du Gastra: gdstrasim arthyagea 1.
On sait que V'esprit bréhmanique sait tout s'assimiler, sans pour cela cesser
un seul instant d’étre lui. La force et la durde de I'état brahmanique et‘,’
subsidiairement, de I'hindouisme sont dans la vertu de cette conciliation et
dans la faculté de cette assimilation agglomérative.

Mais si les bréhmanes savent adapter & leur systdme et approprier & leur
point de vue les doctrines plus ou moins hétérodoxes, que sera-ce par rapport
aux disciplines autorisés! Aussi les fils du védanta, du sinkhya et du yoga
s'entrecroisent et s'enchevéirent-ils & ce point tout le long de notre poéme,
tant entre eux qu’avec la trame des croyances védiques, vishnuites et ¢i-
vaites, qu'on perdrait inutilement son temps et sa peine a les Eyouloif exac-
tement restituer, chacun au fonds dont il provient spécialemen‘i. Ilyala,
quoique & un degré moindre, ce mélange inextricable que les upanishats vé-
dantistes  cultivent con amore et que Cafikara méme ne parvient pas foujours
A débrouiller 2 Peut-étre aussi qu’il n'y tenait pas. Qu'importe aux Indiens
la suceession historique et logique des idées et des fails? Toutes ces doctrines
ne soni-elles pas unes et homogénes dans I'Atman, le Brahman personnifié,
(Igvara), dans le Braliman absolu sans forme, et dans le rite du sacrifice qui
est la base et'le sommet de tout, et établit, finalement en Vishnu, le grand
dieu populaire, V'identité de toutes les philosophies et de tous les philosophes?
Quoigu’il en . soit, notre tache étant d’étudier la philosophie et la morale
du Rémayana, allons de lavant ‘

On sait que la miméansd, élucidation exégétique et herméneutique du Véda,
et le yoga, la rédemption de Pindividu par P'ascétisme et par l'union de son
4me & lame universelle, se “touchent et se confondent virtuellement en un

1 AESTI TR Oy (V. Vaie. 1, 1, 3), quegameatss (b, 100 2 21). Le ghstra dont
R = ! T ) -’ » .
il s’agit ici est la Crati, Cest-a-dive l¢ Véda. Cf. Ib; 1V, 2,11; p. 217 du vol. prée. de la Bibl. Indica:
at ! D i .
2V. u ce sujet DEvssey, Das System des Veddnta, p. 129, al. L'éminent indologue sllemand est
parvena & réaliser ce que le. premier védantiste de T'Inde n’a pas su ou n'a pas voulu faire.
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point. doctrinal qui est la contemplation théosophique, extatique et mystique
et par suile théurgique, et que le sinkhya méme, si froidement rationaliste
quil soit pour tout le reste, sacrifie & ’ascétisme le plus outré, Tl est vrai
que le christianisme en fait tout aufant. On trouve dans I'Evangile les

‘exagératmns mystiques préconisées au méme degré que dans les philosophies

de I'Inde, et on ne doit pas dire que le progrés moral dont nous jouissons
vienne de ces exagérations. S'il en étail ainsi, nous n'aurions pas eu besoin,
apris 18 sidcles d'évangile, d’une grande révolution pour renouveler I'Europe.
Le vrai est que .les exagérations conduisent & des exagérations et que si
«pour obtenir moins de Phumanité, il faut lui demander plus !,» la mesure
de ce plus doit étre en juste proportion de la capacité normale de ’homme.
Sans cela il arrivera que plus les élévations qu'on présente & 'homme sont
sublimes, plus elles seront rejetées et méprisées par la faiblesse el par la
malice humaines.

Mals voyons les mlmansas, car il yen a deux: 1’ane1enne la Purvamimdnsd,
dont l‘auteur est Jaimini, et I'Uffara, qui passe pour étre de Badaréjana.
Je donne les noms de ces philosophes comme je les trouve, sans m'inquiéter,
ce qui est généralement inutile pour les choses de I'Inde, s'ils sont histori- -
ques ou non. L'Indien quoiqu’il soit prodigue de noms propres, professe ce-

- pendant, historiquement parlant, la maxime d'Uhland : Namen sind uns Dunst.

Quant aux deux miménsis, nous pouvons comme inutile & notre but écar-

ter la premisre, la pidrva. Bn effet, tout au contraire de V'utfara qui- est

herméneuhque, elle est entiérement exégétique et critique des Révelatlons,
des Rituels et des Traditions, Védas, Brahmanas et Smritis. C'est une seience
qui, selon les upanishats, toujours plus ou moins mystiques, mérite d'étre
qualifiée d'inférieure, apdra 2. La vraie et véritable science supréme est
celle par qui on connait I'(étre) 1mpér1ssable aksharam , ou qui du moins
dispose & cetle connaissance. Aussi la Bhagavad-Glta,une de ces Instruetions
les j)lus récentes, va t-elle jusqu'd qualifier d’insensés, avipapitaly, ceux qui
se plaisent. dans les axiomes' védiques 3. Le fait est que , s’appuyant sur les

1 Renan, Vie de Joésus, p. 329; prem édit.

N
8 RATIT WAy Aol AL SASST: AT vy s g sy ST
ayt aat Fr{'amﬁn:a;rn, la -science inférieure comprend le Rig, le Yajus, le Shma, ’Atharvavéda,

la. Phonétique, le Rituel, la Grammaire (respective), 1'Etymologie, la Métrique, I’Astronomie. La,

(science) supréme est celle par qui on connait I'impérissable.» (Mundaica Up.,1, 5; Bibl, Ind., V11T, p. 266,)
8 Bh G., 1T, 42.
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bréhmanas, ces rituels anciens ot I'exégése apparait déja, les diverses parties de
Vancienne miménsd, les védangas, sont entiérement consacrées & démontrer
Pautorité ecclésiastique de la Gruti et de la Smriti et & expliquer les prati-
~ques rituelles établies sur la Révélation et sur la Tradition. La pirva ayant ainsi
en vue les devoirs de la vie religieuse cérémonielle ou extérieure, son but
n'est d’autre que celui d’obtenir pour les siens le svarga ou svargaloka, le
lieu opposé au martyaloka, le monde des mortels. Mais le svarga est un ciel
tout matériel, peuplé de ravissantes apsaras et retentissant de musique. A
cet effet, elle traite encore spécialement dans la partie appelée Davatikinda
ou Sankarshanakdnda du culte di aux dieux. Et 2 cause de toutes ces ap-
plications, elle prend aussi le nom de Karmamimdnsd, c'est-d-dire la critique
ou la casuistique des euvres. Elle forme de la sorte le karmakdnda , 1a section
pratique et légale du Védanta, et c'est-ce que fait pressentir déja son premier

- _— . £
stitra: «Voici P'explication de la loi: ZRTAT qq’ﬁ:[m.»

Mais si par véddnta on désigne l'ensemble de la science brihmanique
accompagnée, soutenue et portée par les upanishats, le terme s'applique
spécialement & la seconde miménsi, Uuttara!. De 1A vient qu'on Pappelle
habituellement védanta tout court ou védantasiira. Elle est en effet «la
fin du Véda» au sens le plus important, au sens philosophique, sens qui
est parfaitement indiqué par son premier shtra ainsi congu: « Voici 'explo-

ration (ou I'investigation) de Brahman AT W%E{THT 3\"[{\:[ La-dessus

le commentateur Cafikara, la lumiére de lorthodoxie moderne, remarque

qu'il faut connaitre Brahman & cause que la fin de I'homme consiste en ce
~

. . o [ .
quil parvienne en Brahman : FEHTy SIEITSTEIIAA | TR0
¢
o - |
Voila donc le védanta caractérisé comme une philosophie de haute ab-
straction spéculative, caractére qui apparait dans toutes ses conceplions, a

commencer par la cosmogonie qu'il a inspirée. Le systéme est assurément re-

marquable et pour bien nous y orienter nous allons en donner une vue d’en-

semble.
La philosophie védanta, avons nous dit, est la fin du Véda, cependant au

1 Elle porte encore (’antres noms, tels que Brahmeamiméansa, Carirakamiménsé.
2 V. Le commentaive de Caftkara ad sat. i Caleutta, 1818.
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~ fond elle n'en fait pas le moindre cas. La science védique est pour elle une
 scienee inférieure; elle se prostitue a tous les usages comme I'eau d’un puits:
. “wydvdn artha kudam;ﬁe sarvatah sanplutddeke | tdvdn sarveshu vedeshu brikma-
_nasya vijdnata 1. Les insensés seuls se complaisent dans les sentences du
Véda et affirment que tout est la. Mais ils sont esclaves de leurs désirs, et
* leur but supréme est le svarga, un ciel tout matériel. » |

La connaissance, judna, la science qui tend, & la contemplation et & la
possession ‘du ‘vrai, ne s’acquiert donc pas par Vétude du Véda et des disciplines
~qui en dépendent, les védangas. Science Supérieure, elle est négative de toute
forme boncré‘ie, cest-a-dire de toute existence distincte, d’ott il suit que le
travail constant du disciple du védanta tend au‘détachement complef des
choses du monde. En effet, c'est seulement en ne pensant pasméme & quoi-
que ce soit: ‘W‘ kincid api cintayet ®, qu'on se délivre des formes et de leur
ohsession. (Quand le savant a reconnu que les formes de ce qui existe et de
ce qui n’existe pas sont des créations de l'ignorance, alors il a la vue de
Brahman: tad brahma dargena. En Brahman disparait tout ce qui a nom et
forme, 1'tre ot le non-8tre, sad asad, ou plutdt c’est lui, lui seul, quiest
Pun et l'autre 3, qui est le monde el n'est pas le monde, en ce que la
création n’est qu'une parcelle, ehdnging, de lui, mais qui est le moi, ahan-
Fira, de Vunivers, Udtman, 'ame du grand tout, tad sarvam, I'identité
de l'identique et du non-identique: sarvafra samadarganol 4.

Car I'Etre est un, il n'y a qu'un principe simple et indivisible , source de
tout et dont 1'évolution s'appelle la nature, ﬁrakriti; Mais évolution de I’Etre,
la nature esl identique & I'Etre; elle est Brahman , Brahman est elle. Brahman
tisse en lui l'univers avec sa propre substance comme Varaignée (urnandbhik)
tire le fil de sa toile de la substance de son propre corps 5. Néanmoins,
comme: le mondé n’est quune forme de I'Etre et que toule forme est sujette
4 des changements incessants, la nature est illusoire: ¢'est une illusion 6.
Les penseurs, les esprits appliqués, yuktocetasah, le reconnaissent ainsi, et
ce qui les initie dans cette connaissance, c'est la pratique de I’ascétisme,
1 Biag-G., 1L, 46
2 Ib, VI, 2. ;

8 Ib, XU, 87; Mundaka Up., 11;-1; Bibl. Ind., VIIT, p. 265, :
4 BE-G., VI, 29.. L'identique est le- Brahman abstrais, le Brahman ésotérique ; le non-identique, est le
Brahmean exotérigue, ¢.-h-d. Brahm4 engendré, le monde conergte et contigent, (Man, 1, 9.)

8 Mundaka-Up.; 1, 6; Bibl. Ind., VIII, p. 269,
6 Bh-G., VII, 25.
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le yoga. L'homme qui, appliqué au yoga par I'exercice de la méditation sou-
tenue par certains procédés physiques, ne se laisse détourner ni & droite
ai & gauche, cet homme entre dans la compréhension du divin purusha su-
préme. Il v’y a que les ignorants qui se prennent pour des savants, panditd
manyamdndh , qui croient que ce monde est réel et qu’il n’y en a pas d’autre.
Mais il n’y a de vraie réalité et de félicité inaltép’able que Brahman , I'ancien
des jours, purdnam devam !, et la créature dont sa grice (anugraha) choisit
le corps comme le sien, srinute fanin svin 2. Or, celui que Vesprit supréme
(paramdtman) choisit, qui Uobtient seul, c'est le savant, le sage, jnini.
Oa devient savant par la foi; la foi, voila la science. Le parfait croyant est
Valter ego de Brahman: jndni tvditmaiva me matam 3, et il voit, comme
Brahman, tous les é&tres en lui-méme et lui-méme dans tous les etres sar-
vabhittastham dtmdinan sarvabhifini ca dtmani 4.

Jusqu'a ce que I'homme ait conquis cette science, la science royale, rd-
javidyd, il demeure dans les liens de l'existence de ce monde égaré, muto
*yan, et en subit les illusions, Toutefois il ne cosse pas pour cela d’appar-
tenir au purusha supréme, Vesprit incorporé. Tous les étres, encore un coup,
se tiennent en lui, bien que lui ne soit pas en tous dans sa plénitude , mais
tous sont. entiérement daus son sein, yonins. Il est le méme & I'égard de tous ceux
qui ne se tiennent pas dans la voie supreme de la seience royale personne de
ceux-la ne lui est cher ni odieux: same 'han sarvabhuteshu na me dveshyo
*sti na priyak 5. L'illusion que subit le vulgaire & cet égard comme & tous
autres, est une fonction qui fait partie du jeu de Brahman; en sa qualité
d’esprit  incorporé. Ce jeu & ne cesse pour chacun que lorsque l'ignorance,
ajndna, de la fausse science, avidyd, qui voile le wvrai éiat des choses, est
dissipée dans I'ame appliquée & la science, wvidyd, qui éclaire comme le
SOIeil Alors par le contact intime qui se fait avec Brahman, brahmasans-
par;:am 7, on acquiert la certitude que la nature n'est qu'une fantasmagome

1 Kithaka-up., 11, 12.

3 Mundaka-up., 111, 3; (VIL, p. 818.) Cf. Kdthaka, II, 23.
3 Bi-G., VII, 18, ‘
41k, VI, 29; cf. IV, 85.

5 Bh-G., IX, 29.
6 Le jeu de Pillusion a poassé le buddhisme jusqu’a enseigner que gquand un homme coupe une tete

il ne tue pas; Cest seulement dans V'intervalle des corps qui composeut la eréature que lfa.rme passe
et donne le coup dans le vide. (V. les passsges qui 8’y rapportent dans mon’ Hist. du, B"ddﬁa el du

buddhisme, 1857,
1 Bi-G., VI, 28.
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et voila la délivrance finale, moksha, et a‘vec elle -le bonheur infini, sukham
dtyantikam , réalisés. el :

Mais cette délivrance finale, le repos supréme, pardnedntim, la supréme
béatitude, greya, le bonheur ineffable du contact conscient de Brahman, est
Pextinction, 1’annihilation de la personnalité humaine dans le grand Tout.
On V'appelle le brahmanirodna 1. Quand on I'a obtenu, on ne subit plus de
naissance nouvelle, mais tant qu’on n’y est pas parvenu, on renait sans
discontinuer: punah punar vagam, sous des formes qu'on a méritées par les.
cuvres accomplies dans la vie qn’on quitte 2. Gar bien qu’elle soit une pure
illusion, l'existence ici bas, bkdva, n’en est pas moins traitée comme une
chose réelle pour tout le temps qu'on s'y trouve enchainé et fout y va sou
train en conséquence. Le sage doit s'abstenir de troubler l'ordre établi 3, La
morale sociale est ainsi sauve, et les doctrines courantes conservent toute
leur autorité. Accomplis sans cesse, dit le traité védantique par excellence
et qui & cause de cela a regu I'homologation brakmanique 4 « accomplis sans
cesse le travai;l qu'il faut faire: satatan kdryan keormae semdcara 5; moi-
méme (tout dieu que je suis) je ne cesse de travailler: varta eva ca kar-
‘mani ®; seulement sache que le sage se livre aux occupations sans s'y at-
tacher, asaktah, sans aucune vue intéressée, avec le seul désir de faire du
bien au monde: cikirshurlokasangraham. La perfection n’est pas au prix de
la renonciation aux devoirs sociaux 7, ni n’est dévolue aux austérités d'un
zdle mal entendu, comme par exemple de ne rien manger et de s'interdire
tout sommeil. 11 faut pratiquer le détachement des choses extérieures et in-
térieures, en vivant comme ftout le monde, mais en se disant: Jo ne fais.
quoi que ce soit: maiva kincit karomiti 8; ce sont mes sens qui agissent sur
les objots des sens, clest la nature qui agit en moi sur la nature. Alors
quoi qu'on fagse, on ne profane pas son 4me par sa propre faute, on ne
péche pas alors méme qu’on péche 9.

1 0o, -V, 24 sqq.

2 La théorie de.la transmigration, sansum suivant les ‘ceuvres est exposee au complet dans la Brifg-
dtraryaka-up., IV, 4,5 sqq:; VI, 2 16, et aussi dans la Cbandogya-up .V, 10, 3 sqq.

- 8 Bh.-(, IIL, 26.

4 V. les formules finales, XVIII, 67—171.

5 Ib., 111, 19.

6 Ih., ib, 22.

7 Ib., ib,; 4.

& Ib., V, 8.

9 Ib., IIT; IV, V, XIII, passim.
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On le voit: mélange d'idéalisme, de mysticisme et de positivisme, la phi-
losophie védanta qui déteint si fortement sur nombre de personnages du Ra-
méyana, est un panthéisme sui generis, et la cosmogonie qui lui est propre
et que inous allons reproduire va achever de nous en convaincre. On la lit,
dans le Rig-Véda (X, 129), mais elle n’est pas plus ancienne pour cela.
On I'a placée dans I'Ecriture sacrée pour lui donner I'autorité des choses an-
ciennes. La voiei:

En principe ! n’était ni &tre ni non-étre, ni espace, ni ciel (vyoma) au-dela.
Qu'est-ce qui remuait? 007 Sous quelle garde? L’eau {était-ell e)? Y avait-il I'inson-

dable abime? 7y HqAZ HTH'F{ 1 qg ETFﬁFr m qmrﬂ}
a‘rmmmlmtrmam T Fea Qe 3 ey ey

. m nan A lors n'existait ni la mort ni la non-mort; il n’y avait

aucun signe distinctif de nuit et de jour; immobile respirait Tat 2, le Un
~per diaya). H |, rien n'élai .

p}er‘ se (sva mga) ors Lui, rien n'était nulle part: & ma’wﬁg
TR A i 7 {1 T A Tk HE FAT T
q7 oF ANZ (@) AT A Oy TR 9 W ugu. Liobsea-

rité  6tait. En  principe, cet univers était un flux confus enseveh dans
l'obscurité. Le vide caché dans le néant engendra le Un unique par

Vénergie du tapas (ardenr): ¥ TN FFTHT T[T T STl
‘ ~ -~ N ~

‘ : - [a] P —~ . . :

A @ A1 TE1 T A AR Ag A qag 7

| ‘Cl'f%ﬂ']' S GICEE ‘Q‘Eﬁ nzn. Le désir (kdma), premicre semence de 'esprit

. (manas), vint d’abord, Les sages découvrirent dans leur cceur, par la ré-

flexion, le lien de V'dtre et du non-8tre: %Tfm‘ az 301 an-(-_f-a-}
- ofr ST T O A AT S i e
%ﬁ{ q';ﬁWT Eﬁa’:ﬁ Hiﬁm s s ’Lxrer’ent de Tun & lautre

par en haut et par en };a%s:,g“dé biais, le trait de rapport. Alors farent.

1 On ne peut pas traduife taddain par. «dans ce temps la» zu jener Zeit, comme fait Grassmann, |

puisque ni le temps-ni rien wexistait. (Il faut donc choisir une expression vague et indéterminée.

" 2 ‘Avec Tat on peut; comparer le iru (howa) des ‘Sonfis. Tontefois 1¢ caractere ponthéiste de hod est '
moins gbsolu, car il ast personnel (maSculm 221, fud,); tandis yue tat estxmperaonnel (neutre, il =cela) |

_comme’ aum contracté d'avam.; “
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les pulssances "cvéatrices des semences, absolues par en haut, relatives

par en bas: TETTATATT AN TITAYE T 51T fi:arz et 2 7 AT
ﬁarz ST LT A Al A ET T
Q'a'f?{ crz'ga'mul{" Qui le sait au vrai? Qui le peut hautement assurer?

Dou naqu1t d’ou vmt cetle création? Les dIEUX existent ici-bas par Son

émanation, mais qui sait d'odl 11 est venu (Lui)? /T HZT a?{ F o
ST T AT F71 37 e ST 25 56T e 7
Eﬁ"fi\ﬁ{ I 93”5[3]'6[ nzn- Celui de qui vient cette création, qu'il I'ait
faite ou qu’il ne l'ait pas faite, qui la gouverne du plus haut du lespace,

celui-la certainement le sait; ou ne le sait-il pas‘P Q]‘ fa'q]‘!g'{ T 3;[]‘5[1]‘3

Al ar gl m‘; T T AT FOT WA AT 5 mwa%smarg
g 3T 7 AZ on.

On conviendra qui voild une page de philosophie a noter.  Spinoza, tant
dans ses Lettres 4 Oldenbourg que dans son Traitd de l'amendement de
lmtellzgence n'a rien qui la passe en intérét 1. .

Il faut dire toutefois que ce n'est pas la un grand éloge, car si le pan-
théisme du philosophe hollandais est singulierement massif et pesant dans la
maniére dont il entend le & #zei mav, celui du védéntiste, pour étre plus
aéré et plus large, est plein de contradictions et donne finalement la main
au_sceplicisme du syddvada, dont mous aurons A parler plus loin. Panthéisme
pour panthéisme, j'aime mieux le panthéisme grec rappelé par S. Paul et
qu’il s’approprie quand il le résume en disant devant I'aréopage: C’est en
lui que nous vivons, que nous nous mouvons et que NOUS SOMmes , & vz yag
Couey xai mvodusOu el sousv 2. Du reste I'lnde suffit & quiconque
tient & faire son choix entre les théories cosmogoniques panthéistes. Ajoutons
seulement ici & celle du Véda que nous venong de citer in extenso , la théorie
que le Ramdyana présente pour son propre compte 3 et celle qu’on connait

1. Nous' avons déja noté & plusienrs véprises I'évidente filiation.de la ph1losoph1e de Spmoza d’une source
indienne, par.le philosophe arabe Ibn Gebirol.

& Aet., XVII, 28,

8 V. sup. p. 48.

23
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de Manu !, si remarquable par son ceuf surtout, parceque cet ceuf se retrouve
dans la cosmogouie grecque que nous a conservée Aristophane 2. 1l semble
méme que la Gendse y fait allusion par le porw mn (I,°2). Dans I'Inde,
il a-fait fortune, ecar il réapparait dans le Chéndogya-Bréhmar_id et dans
I"Upanishat du méme nom. L'un et I'autre introduisent la Iégende par ces
mots: «Brahma c'est le soleil; voild la doctrine et voici l'explication : ddityo
brametyddesastasyaopavydkhydnam. Puis, aprés avoir dit asad evedam agra
dsét en principe ce (tout) n’était pas, ils conlinuent: tat sad dsit taf sa-
mabhavat tad dndan niravarttate faf sanvat sarasya°: fat était sad; Cela
(Tat) changea et devint un euf; cet (ceuf) resta tel une année, puis se fendit
Les deux moitiés étaient 'une d'or et l'autre d'argent. L'argent estla terre;
Vor, le ciel; la matrice, les montagnes; la pellicule devint les nuages,
la rosée; les veines soni les fleuves; le liquide blanc est la mer; ce qui
naquit fut le soleil, ete. 3.

* Voila certes qui est tout & fait de I'enfance et vaut le canard finnois 4.
Mais en général les théories cosmogoniques des upanishats védantiques, et
elles sont nombreuses, donnent dans le mysticisme de Udfman. Ainsi font la
Kaushitaki, Ulga, UAitaréya, la Mundaka, la Pragna, la Taittiriya, la Maitri,
ete. ete. Gest tout ce qu'il y a de plus quintessencié en fait de panthéisme;
seale parmi les anciennes upanishats la Brihadaranyaka personnifie I'Atman et lui
donne la forme humaine en disant é/maivedam agra dsit purushavidhah en
principe 'Atman était ce (fout), (il avait) forme d’homme» 5. Puis, parlant de
la vision que U'Atman ainsi personnifié eut de son état solitaive, I'auteur édifie
la création sur une suite de jeux de mots qui font de sa théorie un chapitre
de philologie étymologique réellement étourdissante. On eroit réver 6. Clest
comme qui dirait la naissance de la magie. On peut du moins croire que

ﬂ Ménav., 1, 8—13.

2 V. Aristoph., Aves, 694 sqq. Cf. Orphice, hym.; 5, ed, Hermann,

8 Chandogya-Up., 111, 19, 1 sqq. Bibl. Ind., 111, p. 228, 'sqq.

4 V. Le Kalevala, 1, 179, 210, 227 sq.: th un canard (sotka), il pond des ceufs dor... ils se
bristrent en morcesux. La moitié inférieure devint la terre, 12 -partie supérieure la votite €levée du ciel,
la moitié supérieure du jaune devint le soleil, la moitié supérieure du blanc devint la lune, le bigarré
dans Peeuf devint les étoiles, le noirdtre dans P'eeuf devint les nuages, ete. (trad. Ujfalvy).

5: Brihadéranynka, 1, 4, 1; Bibl. Ind. 11, p. 125; Cale, 1849.

6. En voici un échantilion. (L’Atman) ayant regardé autour de Ini ne vit autre chose que T'atman;
1l dit @abord: «Je suis.» De a le mot je (moi) prit: naissance; de lu aussi quand on est inter-
pellé, ce mot d’abord: «Me voiei,» puis on prononce - son- nem ete.: so ‘nuvikhyandnyad. dimane
*pagyat | so 'ham asmityagre vydkarattate ‘han ndmdbhaval tasmdd apyetar kydmantrito *ham ayamis

tyevdgre uttvd®.
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l’imaginat{on‘de la mdyd, cetts puissance d’illusion qui fait de la philosophie
indienne un atelier permanent de prodiges et de miracles, une thaumaturgie
perpétuelle ayant tellement mﬂue sur V'histoire qu’elle en a chasse toute donnée
chronologique, est entrée ‘par cette porte dans le védanta, dont elle est devenue
un des caractéres les plus marquants, par l'article de la grdce surtout. Déja nous
voyons poindre la mdyd dans la Chandogya, une des plus anciennes upanishats,
quand elle dit: Les désirs réels sont enveloppés par I'erreur, l’erreur est 'enve-

loppe des  choses réelles: 3{2[ Frt]']' FHHT %l‘q'ﬂ'l'ﬁ]"’ 1. Une autre, la Ka-

thaka, la définit. La may, dit-elle, est comme un réve dans le sommeil, yathd
svapne ®, ou comme un reflet dans le miroir. Eh bien, notre analyse pré-
sente de beaux échantillons de cette puissance d'illusion. Vigvimitra et ses’
confréres lui payent un large ‘tribut quand ils se persuadent qu’ils sont par-
venus & savourer la pure essence de Brahman en restant, comme ils le croient,
‘pendant des milliers d’années debout sur la pointe de leurs pieds, les bras
levés en Pair, sans autre nourriture que le vent qui passe. Mais de quelles
illusions n’est pas capable le mystlclsme, le désir fanatique de connaitre

Dieu, de s’identifier 2 lui et d'obtenir ainsi, comme le dit une upanishat,

la mork de la mort IT‘JT q q‘ﬂqmﬁ 3% A entendre nos philosophes,

la chosp nous. est d’ailleurs due en vertu de notre principe vital, 1'dtman,
{afem la rebpxratlon, le souffle en allemand), qui n'est au fond autre que

Brahman : SIT'IT[ G ESR De~‘la sorte, tout ét;nan individuel ; jivdtman,

posséde Baptltude innée de se transfigurer en I'Atman supréme, pammaz‘ma

c’est-a-dire Brahman Gankara nous Vaffirme : FI'HFHTJI’HT? W‘l‘]‘{:{aq‘ﬁm

fé‘,: 5 Pour que P’Atman individuel passe dans VEtre supréme, varan vd

brahma gamayati ®, au point de se confondre, le sachant, avec le Moi uni-
~ versel l’a‘cd@da‘man, la disposition innée n’a qu'd étre fécondée par la mé-

1 Chdndogyop.., VI][I 3, 1; Bibl. Iad. IIL, p. 543.
2 Kathakop., VI, 5 b\ p. 147,
. 8 Katha-Up., 1V, l() Bl Ind. VIII, p. 129

4 Sur Vatmen -et sés identifications nulle upanishat n’est plus explicite que ls Mastri.

5 Qatikara, 1. ¢ - La Pracna Up. traite spécialement de 'dtmon et du pranc. Aucun détail o’y
mangue (V. ‘Bibl. Ind. VIII). Pring exprime la méme chose qu'dtman. V. Kouskitaki- Up. 111, 2;
dyuh, prdnah prdno va dyur la vie est le prina, lo prina et la vie.

6 V. Schol. ad -Mundakam, p. 261, vol. VIII, Bibl. Ind,
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ditation de 1la science mystique du moi, par lapphcatmn dévote de lespm
a Vdtmavidya ou dtmajndna du védanta; V'atman individuel acquiert la pos-

session consciente de 'Etre supréme: C[{ a0 a@‘ﬂ‘t{mﬂ 1. on devient,
le sachant, je fe répéte, le moi supréme, adﬁyatman La mayi de la grace:
(anugraka) achéve d’opérer cette merveille, et voild [identification panthéiste
toute mystique qui vaut au védanta en 0ppos1t10n avec le safikhya, la qua-
lification déja mentionnée d'advaita. ‘
Mais beaucoup de védantistes, connus sous le nom de bbagavams ayant
jugé que le systtme de Cankara poussail I'unité panthéiste jusqu’au point
ot Dillusion ‘magique préte 3 la confusion totale ‘f‘de “dieu et des créatures,
un réformateur du nom de Ramanuja est venu ‘némpérer cet idéalisme ex-
cessif et confus par la doctrine vigishtddvaifa 2, doctrine qui rejette la théorie
de la miy4 et maintient la réalité distincte des hommes et des choses. Les
adeptes de cette théorie, les bidgavafas, portent aussi les obriquet de panca-
vitras qui fait allusion & P'hétérodoxie du sanikhya. Toulefois sauf la néga-
tion de Vexistence illusoire du monde, les sectaires sont védantistes comme
les blus orthodoxes et ils admettent I'identification du moi individual, déman,
4 Brahman, Vadhydtman. Sans cette union il n’y a pas de salut, ainsi que
lexposent surtout la Maitey et la Katha, Le salut est d'ailleurs acquis par
“le monosyllabe Aum 3, qui est Pexaltation mysthue articulée , pranavah, de
Brahman dans le silence de I'dme recueillie. D'un mot, dit Yama 4 sonin-
terlocuteur, d’'un seul mot je te dirai of tendent tous les Védas, fous les
aotes de pemtence le lieu dont o désir fait embrasser I'état hrahmamque.

cest Aum: T3 ZZT ACAGATIATA ammaamaw%uar%ﬁ%ﬁ
w*@w 4{1?1 A 0% H’g«‘ém &lcll“ﬂwrurld!l Voila I'impérissable

Brahman I'étre mdestructlble et supréme Qd mqu)\a»gaﬁl W
| W Celui qui a reconnu ce pada 5 1mpemssable posséde tout ce qu'il

désive : G ST zﬁ AT 7R 7

‘1 Caikara, Schol. ad Mundokam, p. 261 vcl VIH szl. Indica.

-2 Cf. sup. p. 169.
3 On sait que a;m:r est le pronom neutre avam’ eontracte Ainsi il revient & tat cela, dont le sens

‘panthéiste offre cette nmance qu’il est dabstracnon cosmique plus qu'idéaliste. Cf. sup. p. 176, note 2.
4 Kathaupaniskat, 11, 18, 16 Bibl. Ind VIIL, 'p. 102. Bhag.-Gitd, VII, 8.
5 Pada est le mot simple, non mﬂechl gabda le mot prononce, Ie son.
6 Katha, 15, 16,
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Mais par q‘de’l“ moyen le connait-on? Par le silence, ﬁ':QT&;{:, qui le

suit, dit la Maitri 1, ce qui rappelle le mot d’'Alfred de Vigny: le silence
seul est grand 2. Le silence est si important qu'il représente I'état de I'anie
absolument déliveée, la réalité méme de Brahman. Aussi les Indiens; comme
Jal eu occasion dé I’observer, ont soin de s'immerger en quelque sorte dans le si-
lence, évant et pendant leurs adorations. Pour y aider, il y a les moyens ascétiques
concrets de la pénitence. Parmi eux, la macération est I’action par excellence:

;{p:[ a7 {t{ Eﬁt{fﬂ' qr;{!g‘[ dit la Kena I'upanishat méme de Brahma.

La pratique des macérations pour arriver i l'état parfait ne manque pas
dans le Raméyana, mais quant & celle du mot Aum, on Iy cherche en vain,
sauf, bien entendu au début du livre. Il n'y pas d'éerit qui ne commence
par ce résumé du mysticisme indien en général et de celui du védanta en
particulier. La philosophie safkhya s'y conforme comme les autres, et cela

3

- nous fournit le joint pour passer & cette doctrine. On sait que le sifikhya
est 4 l'opposite, on pourrait dire aux antipodes du védanta. Pour mieux
faire ' ressortir ce caractére, avant d’exposer la doctrine de Kapila donnons
encore plus que nous P'avons fait déd d’une manidre générale le résumé clair
et précis de la doctrine qui constitue le fond du systéme védanta.

Le védantiste comprend dans sa méme idée U'dtman et le brahman, le
moi individuel et le moi universel. Mais pour acquérir la connaissance réelle
de cette identité ef la réaliser en soi, il faut la mériter par la science et
la science par le foi. Mais la foi ne s’acquiert pas; elle vous vient en pur
don par la grace. Quand. on la posséde ainsi, 1le moi individuel se trouve
dégagé des chaines de la transmigration et entre par la délivrance finale dans
le nirvina, ou 'dtman relatif se confond pour I'éternité avec I’atman absolu,
Brahman. Tant qu'on n’est pas parvenu & cette absorption, la mﬁyé vous
fait voir dans Brahman un &tre & part, un étre personnel et supréme qu’on
craint et qu'on adore. En cef état, qui est celui de I'obscurité, de la passion
et de Vignorance, on renaft perpétuellement tantdt dans un corps, tantdt dans
un. autre, suivant le bien ou le mal qu'on a fait pendant Pexistence que la
mort vient trancher

1 Maatry, VI 23; Lond. 1870, éd. Cowell, p..140.
2 Dans tous les cos; il ne faut pas étre du nombré de céux qui ne savent rien dlre par le silence,

nihil silentio tramsmitientivm, (Tacit,, Hist., T, 18) comme J. J. Rongseau (V. Confessions, p. 53, ed. 1844,)
8 Kena, 83; Bibl. ind. VI, p, 68.
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- Telle est la substance du védanta. Maintenant voyons. le safikhya.

Cetle doctrine pour étre d’un caractére tout différent ne laisse pas toute-.
fois d'étre grandement estimée- par les idéalistes de le Bhagavad-Gita. Ils
voient méme en Kapila, P'auteur du sifikhya, le plus parfait des cénobites,
au point de l'identifier 3 Krishna, c’est-d-dire & Vishnu ou Vasudéva. Asmi
Kapilo munil, est censé dire I'hypostase de Nardyana 1. La contradiction est
manifeste, mais le panthéisme quand méme du védanta I'explique et la justifie.
- Quant au Ramayaga,\ll fait, par la méme raison, grand cas du sifikhya;
il dote de la connaissance de cette philosophie Rdma et Révana. Le roi des
‘rékshasas veut-il donner une haute idée de sa culture intellectuelle, il dit

qu’il posséde la science des 25 principes de I'essence de I'étre, TTAT -
Fl'a'ﬂ:i', ce qui revient 3 nommer la philosophie sankhya Ces 25 principes 2

sont en effet tellement caractéristiques de cette doctrine qu'il suffit pour la -
désigner de nommer le chiffre 3. Elle ne cesse d'ailleurs pas d’énumérer des
principes, des formes, des espéces, des qualités, des preuves etc., de sorte

qu'on la désigne aussi par l'expression de qﬁg'a'.a, la science des 60 no-

tions essentielles 4. C'est méme de cette arithmétique de dénombrement (san-
khyd) que lui vient son nom de sAikhya, Lors done qu’on apprécie dans le
" Ramaéyana la valeur morale d'un individu par un chiffre collectif, comme
Hanumén le fait relativement a4 Angada, disant que le prince a les 14 qua-
litds (v. p. 92) cafurdagagunam, on peut étre sur que sa morahté est me-
- surée & l'échelle du safikhya.

Mais- au reste il serait impossible de marquer exactemeut la proportion
dans laquelle cette philosophie est utilisée pour le Rdméyana. Il est certain
qu'on I’y cherche en vain quant A -ce qui- fait le fond de sa doctrine, sauf
toutefois le point doctrinal qui concerne la délivrance de 1'obligation de. renai-
tre. C’est aussi leseul point ol elle céde quelque peu au sentiment et se rat-
tache au védanta. Néanmoins, elle ne veut obtenir la libération que par la science :

Wﬂ% 5, disent les Sitras et aussi la Karika, l’ampliﬁcation‘ rhythmée

i Bh.-Gitd, X, 26. V. sur Kapila, Bkdgavate-Pdrana, 111, 8.

2 Ils sont indiqués Kdrik& st. 3, et énumérés Sihtras, II, 10 sqq. C'est un étrange amalgame d'idées,
de choses et de faits, :

8 Rém., 111, 58, 41. Cf. Supra p. 70.

4 Karikd, 12.

5 V. les Siitras du saiikhya, III 23; Allahabad, 1854.

A
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du systéme: TR ﬂ'[q'a'?f L Bt cette science qu'est-elle? N'allez pas

croire que la foi ou la méy4, tant préconisées I'une et Iautre par le védanta
y ait la moindre part; non, la science du safikhya est toute rationnelle et
expérimentale ou d’observation. C'est la discipline qui enseigne lesprit de se
connaitre distinct de la nature qui l'entoure et & laquelle I’attache ce qu'il
a de sensibilité. Les moyens de cette discipline sont la calme et froide obser-
vation des choses, !'induction par analogie et le témoignage des faits histo-
riques. Par ce dernier moyen la Cruti ou I’écriture sainte pourrait avoir quel-
que accés auprés des disciples de Kapila, s'ils ne dédaignaient I'autorité des
Védas et ne faisaient nul cas de ses rites et pratiques. Sous ce rapport et
d’autres analogues ce sont des agnostics, comme disent les Anglais. En effet,
ils prétendent que les moyens métaphysiques de liberation donnés par la
Gruti ou Révélation, sont tout aussi impuissants que les observances maté-

rielles: mqﬁa;; 2, et cet axiome s'explique. Voici comment:

La philosophie safkhya part de deux principes, d’ou la désignation qu’on
lui applique de dvaita, dualité. Ges principes sont 1. la nature, prakriti,
la nature produite en tant que développée ou évoluée, vyakta (nature na-
turée) , et en tant que non-développée ou involuée, avyakta, nature causale
ou naturante, pradhdnam; 2. le purusha, l'esprit, qui pas plus que I'avyaksa

n'est produit mais qui, en outre, n’est pas producteur: & qa,‘f?{f{ ]%ﬁ;fﬁ':
A 4
Q'EET: 8, L'un de ces principes est donc actif et sa grande production est

>
l'intelligence, le mahat, et aussi celle du moi, ahankdra, la conscience;

l'autre, le purusha, esprit, est seulement sensible, cetana, et par 14 fort
exposé, on dirait, & étre assujetti & la nature. Mais cela n’arrive jamais,
parce que l'esprit est par lui-méme en dehors de la nature; lui et la nature
sont deux: dwaita, et de la sorte il ne saurait en partager les vicissitudes.

«Je ne suis pas cela», se dit-il, «cela n’est & moi, ni moi: :[TFF[ q—t\:[
AT “» Quelle est done la raison d'étre de l'esprit? C'est de se connaitre
J

lui-méme. Oui, c'est le delphique «connais toi toi-méme», Form,

1 V. la S#nkhya kérikd, st. 44, éd. Lassen.
2 Ib., st. 1, 2.

3 Ib, st. 6.

4 Ib., st., 64.
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le yv&e ceavrdy, qui est le but du disciple de la philosoplﬁe safikhya ,
el Rama est dit versé dans cette science. Cela doit &tre, car Vishou, dont
Rama est Pincarnation, est dit le docteur du sifikhya 1. Nous n'y songions
_pas: volla le safikhya implanté au ceeur du Ramayapa et représenté par
celui-la méme qui est le centre et le pivot de notre épopée. Maintenant
aussi il est clair que, tout comme le purusha radicalement différent de la
nature, Ridma ne saurait étre affecté par la loi dela traﬂsﬁaigratiom, sanséra,
et de la délivrance finale, moksha. Ces choses sont propres seulement 3 la
nature naturée et a ses étres. C'est la nature qui transmigre et qui est
délivrée par cela méme qu'elle est enchainde. L'esprit qui n’est pas vraiment

enchainé n’est pas non plus réellement délivré ni ne transmigre: T

mmammmmmmmwam—
AT Ol 2.

Ce que le sifikhya ne nous dit pas, c'est d’ou VIennent Ia nature qm agit.

par V'intelligence et Vesprit qui demeure étranger A ses operatlons. W’
Eﬁa‘f :[ ng 3, Par consequent il se tait a11551 sur leur fin. Clest done

une doctrine qui n’a rien de speculatlf 4 et qui n’est A proprement parler ni
splrlluallste ni matérialiste, Mais voild ee qui semble un signe certain qu’elle
est d'une haute antiquilé. Le vedanta avec son idéalisme mystico-panthéiste
~lui, est assurement postemeur et le mot advaita quile desxgne le fait déja entendre
car.on y déméle nettement une opposxtmn que les siitras soutiennent d’ailleurs
par endroits contre le sAfikhya. Aprés cela le sankhya, travaillé et élaboré
comme il 'a été dans la succession des 4ges sur le fond primilif des dedryds
est devenu d’une telle compréhension que le role de son purushaa pu méme
8tre interprété dans le sens déiste. Toutefois il faut y mettre beaucoup de bonne
volonté, car & bien btudier le séﬁkh}fﬁ, on voit & me pas s’y tromper que
cette philosophie, comme les Grecs le pensaient aussi de celle d’Anaxagore 3,

1 Rdm., IV, 83, 13. Cf. sup., p. 12.

2 Kdirikd, st. 62.

3 Sitras, VI, 4. ‘ ‘

4 Elle ressemble étonnamment & celle @’ Anaxagore de Clazomene, dont le No¥s, esprit, raison et
1“Opoiopspde correspondent comme prineipes duahstes au purusha et b la pral:rztz (V. Anaxag. Fragm.
1 sqg., €d. Schaubach.)

5 Accusé devant l'ardopage d’Atheénes de nier dieu, le philosophe dut sguver 'sa vie ‘par-lafoite. Les
Athéniens voulaient bien se mogquer de leurs dieux, mais ils' n entendmeut ps.s qu’on les niat. Sans

cela en effet ils n’auraient pas eu sujet de s’égayer & leurs depens :
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est naivement athée. Dans lous les cas le déisme du sankhya, si déisme il y
a, ressemble beaucoup A celui de Feuerbach et revient au spiritus sibi Deus.
La divinité qu'on octroie & Kapila est faite pour justifier ce sentiment. St Kapila
est diev rien n'empéche que le Purusha ne le soit, et le Ramayana dit en
effet que Kapila est Nardyana, c'est-d-dire Vishnu L. Le Mahébharata I’affirme
méme sur le témoignage des munis les plus éminents 2.

N’importe cependant; le sarikhya est athée, sans que pour cela son athéisme
récéle cette malice que nous sommes habitués & discerner dans I’athéisme
moderne. En effet, son pradhdnam ou nature non produite n’est pas un prin-
cipe d’abstraction idéale; c’est tout bonnement la racine coneréte des choses
concrétes: malaprakritil , racine ou matrice qui a toujours existé: akikritih 3.
La situation du purusha est comme Adipurusha indépendant toute aussi peu
idéale. T est vrai qu’aprés étre parvenu par ses ohservations et ses études
A démasquer la nature et avoir fait surmonter ainsi i Vindividu intelligent
la triple douleur 4, il se trouve, & U'instar du sapiens est rex regum du stoicis-
me 5, igpare ou seigneur souverain, el 'placé au dessus de tous les étres.
C'est sans doule cette conception qui a finalement conduit de sifikhya au
déisme; mais en principe le purusha n’est point dieu ni ne le devient en
s’identifiant & Brahman. Son but attemt, il reste & 'écart, seul avec lui-
méme. Ce n’est pas 1a, ou I'avouera, nne situation finale enviable. Ce qui
est intéressant, cest la mission de l'esprit de completement émanciper 1'in-
dividu intelligent de la nature et de ses liens et cela par la raison qu'il est
au fond, L’objet de la science rationnelle e expérimentale une fois réalisé 8,
rien ne peut plus enchainer de nouveau la créature, délivrée par la raison,
dans le yoga du pradhinam, dans P'union concrdte avec la nature 7. Désor-
mais elle est, & I’abri-de foute attache périssable, dans un état, d’émanci‘-

1 La divinité de Kaplla. est coustatée. par le T HIOH ?,:5[ :nymmcm s vivent l’auguste
dieu Nariyans, nomme Kapila. (Ramdyana (1, 42,:24).
2 Makdbhdrata Vana parve. 11T, "8880: wdsudeveti yan' préhuh . kapilam mumpungalah les buffies
parmi les munis dlsent Ce Kaplla est Visudeva.
8 Karikd, st. 8.

4. La. triple doulem duhkhatraya,. est produite par le jen fallacieux des trois quahtes de la nature,
la vérité, la bonté et Pobscurité, et ces trois douleurs sont la douleur qui nous: vient dn corps et dela
conscience,  adiyatmika ; la doulenr qui. pous vient des 8tres extérienrs; adhibosika; 1a dolenr que nous
font - subir- les phenomenes célestes .ou atmosphériques , . adkidevika. Voila qui Justxﬁe Pexpression de
grande forét.des donlenrs par laquelle le buddhisme désigne le monde:

5 Horat;, Epist.; I, 1, 1086,

6 Sﬁtms, I 1; Karika, st. 1.

7 Sdtras, VI, 17.

24
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pation parfaite, elle est sannyasi accompli, tandis que I'adepte accompli du
védanta, le yogin, s’évanouit avec sa personnalité dans la nihilation de 1atre
universel 1, dans le brahmanirvina. Pour aider au moksha, la déliveance
finale, le sankhya recommande cependant les moyens de V'ascélisme tout
comme le font le védanta et le yoga proprement dit. On ne s'y attendrait
pas, mais le fait est qu'en dépit de I’Esprit ou de la Raison, le sannyasi
du sarikhya est poussé par un fanatisme qui va de pair avec celui du yogin.
Ge qui étonne encore, cest que le sankhya pour prouver I'excellence de son -
moksha s’appuie sur {’autorité du Véda, I’Ecriture révélée, en disant: Celui
qui a été libéré ne peut plus étre enchainé de nouveau: il n’y a pas de

retour, dit la Cruti- & ﬁm W@mﬁﬁgﬁ 2 La nature
est désormais pour lui comme une actrice ou une danseuse, martaki, qui a
fini son role et quitté la scéne (ranga) 3.

On voit d’aprés cela que le sifikhya et le yoga ne laissent pas d’avoir
dans le Véda et dans le renoncement ascétique un point de doctrine com-
mun. Selon la Bhagavad-Gita, I'ascétisme placerait méme le sannyést ou le tyagt
et le yogin sur la méme ligne, de sorte que celui qui s'adonnerait & 1'ure
de ces deux pratiques recueillerait trés certainement le fruit & la fois du -

safkhya et du yoga: m: mﬂﬁ%ﬁ\% /e & Cepéndant |
ni dans les sitras du sinkhya ni dans sa karikd il n'est question une seule
fois, explicitement du moins, de pratiques ascétiques et extatiques. Par contre,
on y fait grand cas de la may4 et de ses procédés d’enchantement. Seule-
ment cette maya est autre que celle du védanta qui opére pour ainsi dire
dans la divinité, dans l'8tre idéal; la maya su sankhya opére dans la nature
conerdte et réelle et s'abaisse ainsi au role de sorciére. Le Raméyana nous

exhibe de beaux échantillons' de son savoir-faire, dans lequel naturellement
les rakshasas et en pi‘é‘miér‘ lieu Ravana et ses champions sont passés maitres. =
(Quant & Dabsence de l'ascétisme mystique dans le sankhya de Kapila, Pa-
tanjali y a pourvu par un sifikhya-yoga, un séfikhya accommodé au délsme |
1déaliste du védanta. L3, le mysticisme de Vascétique coule & plein bord, et

1 Bhag-G., 'V, 24. ‘
2 Sdnkhyasitras, VI, 17 =
3 Ib., I, 69, :raa%‘\‘aﬁ m ﬁaﬁmﬁmwmw Elle fmt comme une danseuse, qn' cesse '

d'agir. quand son rble est fini. (Kdrikd, st. 59.)
4 Bhag-G., V. 4
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c'est par rapport au sinkhya ainsi dénaturé, que la BhagaVad-.Gitﬁ dit: «La
place (sthanam) qui esl obtenue par le safkhya, on y parvient aussi par le
yoga. Celui-la voit qui voit (qqe) lo safikhya et le yoga (ne font que) un: a‘a'\
P VR N DL ~ = ~ e . - . ‘
qiS: O T AR 590 | g et o a07 7 0 q9l-
fe7 & goaferi) & Patadjali est ainsi 'auteur d’un safkhya mélangé; il a
assoeié l"abandon', 'scmnyds‘ah, ou le renoncement aux oeuvres‘, a la pratique de
P’ascétisme, et comme cetle pratique est absolument absorbante, le safikhya-
yoga n'a pas, tardé A dévorer le sankhya primitif, tout en procédés analy-

tiques et en austérités. Le s‘“khya de Kapila est dans lakculture de la
pensée principalement; celui de Patarjali déclare par son upamshat la plus

importante que: «(C'est en ne pensant & quoi que ce soit, féﬁ'fﬂ— ]'C]' i‘%’-
r"d‘a'a' 2, qu'on se délivre des formes de lexistence et qu'on a la vue de

Brahma, tad Brahwma dargana, le moi (ahafikdra) de l'univers.

Mais nous voila en plein quiétisme, en face d'un élément religieux spécial
qui a introduit dans la doctrine de la morale religieuse de I'lnde ce qui fait
le yogin plus parfait ‘que ne le pourrait faire 1’ascétisme ou méme I'extase,
je veux paI‘leP de la foi dont la source est I'amour et quise. noumtdamour7
bhakti: c’est 1a foi que donne la grdcs. Etant venue longtemps apres la graddha,
lantique foi védique 3 qui intéresse le coour mais ne le consume pas, la
bhakti demande aussi un dleu nouveau, et c'est & Kmshna et méme & Rama,
~tous les deux hommes-dieu, que s'adresse cette dévotion sans pareille. L’adepte
" de la bhakti est I'homme confit en dévotion. Mais Visvimitra n’en est pas
encore ld; ce nlest pas le quiétisme ‘de Vamour parfait qui I'absorbe , ce
n'est pas non plus le yoga de la bonne antiquité brahmamque, le yoga mo-
déré que prauqualent les austéres vanaprasthas et les munis, vivant les uns
et les autres en simples ermites au beau mllxeu des foréls, les premiers
groupés en -mandalas, comme le vit Rima dans le grand bois Dandaka 4
et ailleurs, les autres demeurant solitaires dans des endroits solitaires, ckonte,

1 Bhag-G. V, 8.

2.1Ib., VI, 25, ’

3 Dans le Véda, la ¢raddhs est invoquée comme un &tre personnxﬁe en déesse. (V X, 151), Tout
un hymne, de 5 str.; lui ést consacré. Sur la biakts v. Ind. Studzen, 1,422 sq.

4 Rdmi, 111, 6, 1; 1V, 18, 186, al: :
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comme Mérica 1; non, c’est l'ascétisme du moyen-dge indien qui se plait
dans les tours de force qui sont des tortures, tels que de se tenir debout
sur l'orteil d'un seul pied, tishthetprapadair 2, ou méme les pieds en lair,
drdhvapadena 3, comme aussi de regarder fixement le soleil, séryadyik 4,
ou de rester en été entre cing feux et passer I’hiver couché dans la glace,
grishme pancdgnim adkyaspo ° drdravindstu hemante %, ou enfin de vivre de
Vair du temps, c’est-d-dire de ne prendre aucune nourriture, Cela va ams1
jusqu’a la folie 6. '

Voila ot en est encore la yogisme de Vigvamitra, aussi loin du quiétisme
confit de grace de Krishna que de l'ascétisme des anciens pénitents dont la
répression, dama, principale consistait dans le jedne, endcaka, avec ’adjonc-
tion du sacrifice, de 'aumoéne et de quelque peine corporelle : yajnena danena
tapasd “nagakainaitam eva viditvd munir bhatati 7. Cette doctrine passait, comme
nous Papprend une des upanishats les plus anciennes, la Brihadaranyaka,
pour avoir été enseignée aux brahmacaris par le créateur démiurge Praja-
pati et cela d’une maniére aussi concise qu’ofiginale. Le dieu se contenta
de répéter trois fois la syllabe de, qui commence les mots dama répression,
dine aumone et dayd sympathie, puis de demander & ses bénévoles auditeurs
s'ils P'avaient compris. lls s'empressérent de l'affirmer 8. Si Vigvamitra pré-
fere & ce yoga-la celui si complétement bizarfre ef extravagant que le Ra-
méyana, nous l'avons vu, lui fait pratiquer et qui, suivant le Bhigavata- -
Puréna °, fut accrédité par Rishabha le fondateur supposé du Jainisme 10,
Rama au contraire aprés avoir accepté la condilion. d’ascéte, s’y adonne &
Vexemple des vanaprasthas qu’il visite, avec I'antique simplicité d’un cceur
croyant et dévous. Nous avons vu déjd la grande et noble conduite de
cet esclave volontaire de  la parole paternelle et nous y reviendrons plus
loin. Pour le moment, remarquons que la doctrine & laquelle obéit notre

1 Rdm., 1V, 39, 39, al.

2 M, VI, 22. , |
3 Ram,, 111, 36, 18. g
4 Yajnavalkys, VIL, 312, :
5 Ib. VI, 52; Msn, VI, 23. V. encore le 95 chap. du Vishnu dharmagastra.

6 V. sup. BB, sqq., 54 sq.

7: Brikaddr. V1, 4, 22; ed. Roer, p. 899.
8. 1Ib, VII, 1, 1 sqq., Bibl Ind. II, p. 966.

9 Bldg. Pur; ¥V, 5 29 sqq. ‘
10 Sor vrai nom, d'aprés une source palie, parait avoir 6té thaputta (Cf. Oldenberg, Bkudda

p- 78 On Vappelle aussi Mdhavire, épithtte expxessne de 'sa hante et puissante ene“gle
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héroique ascéte, ne laisse pas d'étre maintenue dans le yogagéstra de Patanjali
malgré l’mtrusmn qu'on "y remarque de fout Pattirail doctrinal et pratique.
du jainisme et du givaisme. Cetle intrusion a fait la fortune du yogisme
auprés du vulgaire des dévots toujours en grande majorité; mais les esprits
d'une rehglon plus élevée et plus délicate s’en liennent, au sujet des
prathues de 'ascétisme, aux sentences des castras qui disent: «Ce n'est
pas par la science seule ni aussi par la pénitence qu'on est un vase
d'élection; la gloire d’étre ce vase est la ol ces deux choses sont as-
sociées A la conduite: na vidyayd kevalayd tapasd vipi patrate / yatra vrittam
ime cobhe tad dhi ‘jpdtmm prakirtitam 1. Ce n'est pas la retraite dans la soli-
tude qui est la vertu; pour posséder la vertu, il faut I’exercer. C'est pourquoi
’anachoréte ne doit pas faire aux autres ce qui lui est désagréable & lui-méme:
nagramoh kiranan - dharme kridhamdwo'bhavedvi sal | ato yaddtmano >pathyem
pareshi; na taddyaret %» Bt le ghstra de Manu: «Porter les marques distinctives
d’un ordre (n’est rien si) on n'en remplit pas les devoirs: na lingan dharma
kiranam. T faut éire le méme pour tout le monde: samah sorveshu bhil-
testar 3.» Clest la’ véeité , dit encore Yajnavalkya, qui est la purification , guddhz,
de Pame, et la purification la plus éminente est la connaissance du Seigneur,
Ehetrainasyegparajninid viguddhih paramé mata . L’intelligence est purifiée
par la science et la souillure de I'esprit est enlevée par la vérité: buddhir
jndnens adbhira manaly satyena gudhyati 5. » La vérité! Mais qu’est-ce que la
vérité? 7. éovev dAfBewer; Celui qui passe parmi les chrétiens pour la vérité
incarnée s'est abstenu de répondre ¥ cette question de I'autorité romaine ;
un Indien n’hésiterait pas, et si on faisait appel & sa conscience, il serait
dans le cas de répondre comme l'usurpateur Antonio: «La conscience? ol
cela loge-1-il ? Mais je ne sens point cette déité dans mon sein 6.» Le génie
théocratique du brAhmanisme croisé en mille maniéres depuis des sidcles par
le dravidisme, par le buddhisme, le jainisme, le civaisme, le yogisme,
Pillusionisme (la méya) et lilluminisme du védanta a en effet fini de le faconner
de telle sorte que le sens moral aussi bien que celui des réalités sest étrange-

1 Yajnav. I, 200.
2 1b., 111, 68,
.8 Mdn., V1, 66, La doctrine de cette législation sanf celle du le et du12e hv qui ont €t ajoutées apres
coup, n’est jamais mystique ou spéculative. Elle reléve du Véda plutét, pms du saukhys; elle est pragmatique.
4 Yajnav. VI, 84.
5 Mdn., ¥, 109.
6 Shakespeare, Tempste,. 11, 1.
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ment oblitéré en lui. Il ne s’agit plus pour lui que du salut par la foi confite,
graddhd-bhakti, dans le sens mystique le plus outré. «Parmi tous les yogins,
lui dit son dieu de préférence, celui qui plein de foi, me sert aves son
esprit intérieur, je le reconnais ‘comme le plus éminent et il passe en moi 1».
Que la foi soit devenue pour I'Indien la voie par excellence pour atteindre
dieu, pour s'identifier & lui, pour le devenir lui-méme, c’est un effet de
panthéisme qui ne saurail étonner. L'idéalisme hégelien y arrive logiquement
de son coté. La foi, il est vrai, n’est qu'une réverie, mais la pensée logique,
consciente, ne lest pas, et cependant cette pensée conduit I’hégelien par
degrés du subjectif & la connaissance de I’esprit objectif, et de 12 & I'absolu
de l'idée, Dieu, lidentité positive du concret et de l'abstrait.

L’idéalisme dialectique du disciple de Kant s’identifie ainsi en définitive avec
le panthéisme du védanta. Celui, dit Carikara 2, le védantiste par excel-
lence; celui qui s’est pénétré de l'idée de Brahman au point qu'il pense avec

une foi entiére: Je suis cela: ¥TalTg m, connait Brahman

et celui, affirme la mundaka, qui connait le Brahman supréme, ’est lni-méme:

qar < 51 F[FQ‘{"J{ §]’€*@' a"‘ ﬁ%{c‘;{ AT 3 Quisquis deum mtelhget

deus fit.
Sur cela Uexcellent Anquetil s’extasie comme si la chose était arrivée,

sans. songer au words, words, words! de Shakespeare. Oh! le pouvair des
‘mots et des phrases ! :

La doetrine du salut par la foi, peussee par le yoga et ses organes, les.
upanishats modernes, va jusqu'd assurer que pour obtenir identification
avec Brahman, il suffit de dire avec une foi entidre: «1l est, asti ili . »
Cette doctrine a de si profondes racines dans Vesprit indien qu'on la
trouve déja enseignée ;par la Chandogya, une des anciennes instructions
‘ theologmo—phxlosaphlques Cette upanishat dit en effet: «Celui qu1 se tient

en Brahma posséde lmlmortahte gmsqaaqm 5. Mais pour venir

en Dieu et pour y étre‘a demeure fixe, il faut le servir avec un culte d’amour,

1 Bh-G. VI 4.

2 Qafikara ad Mundoka-Up., 11, 8; Bibl. Ind.,; VIII, p. 308.
8 Mundaka, Y11, 3 9; ib. VIIL, p. 823,

& Katha-Up., VI, 12; Bibl Ind,, VIII, p. 152.

5 Chéndogya-Up,, 11, 23, 1; ib, 111, p. 137,
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bhakti. «Sois 3 moi de cceur, sers moi avec amour, dit le dieu & son inter-
‘locuteur, et tu pénétreras en moi: FHAT HA qgaﬁo m’ﬁ’g‘[@qﬁ{ L
Et comme de tous les hommes vertueux, le savant, jndni, qui a la’foi, et
qui a acquis la science i)ar la foi, est constamment appliqué a ce culte
d’amour, 'est le savant qui est appelé de préférence dans le lieu dela paix.
sapréme, pardn gdntim 2. '

Du reste, il y a de tout dans le yoga, car c'est toujours de lui que nous
parlons. Qu’dn lise le Yogacastra: de Patanjali- et celui du divin Krishnpa.
La phllosophle contenue dans les six livres de sdiras du premier est ency-
“clopédique. La spéculation transcendante , V'illuminisme mystique, la religion
positive et pratique, la morale et la psychologie y sont formulés comme autant
de moyens pour acquérir la science de Brahma par I'absorplion dans le yoga,
Nous avons dit déja plus haut, pp. 170, 173, ce qu'on entend par le yoga, ajou-
tong-ici que Patajali le définit par le second sitra du Ir livre: Cﬁ'ﬂi‘\%?r_

qﬁ"ﬁﬁ'&[tll 8, «le yoga (est) liempéchement de modifications de la pensée, »
01; en d’autres termes: la concentration intérieure sur un point unique, opé-
ration qui revient a cet état psychologique que les Allemands appellent An-
dacht et les Frangais, dévotion. En principe, c'est Civa qui passe pour en
stre Iauteur et lo fauteur. Tl est du moins constant que la'dévotion ardente,

violenle, sauvage tel que le yoga plait aux Indiens 4, depuis I'époque surtout
| qu’ils ont cessé de s’appartenir au moins politiqument aprés la conquéte arabe .
que la yoga ne peut avoir pour instigateur et protecteur que le dieu de I'ascétisme
& outrance, la religion qui en principe est sortie du culte du feu %, ainsi que
le fait penser la fréquence du mot giva dans les hymnes adressés & Agni.
Toutefois il est certain que le jal’nisfne,, la religion et la philosophie des di-
gambaras ou gymnosophistes , l'avait largement préparé. Du reste le yoga, rap-
pelons-le, n'est pas réduit & un seul procéds, el clest ce qu'on voit on ne
peut mieux par I'upanishat de Krishna qui est le Yogacastra par excellence
de la science de Brahma 6. L'auteur de la Bhagavad-Git on Igvaragitd, ouvrage

"1 BAE-G: XVIII, 65.
2 1b., IV, 39, VII, 17.
3. V. le Yogacdstra avec le commentaire de Bho;a Raja; Allahabad, 1852.
4. Wilson, As. Res. XVII, 14: .
5 Cette genvse est indiquée par Weber, (Ind. Stud., T, 281).
6 V. Bh.-Gitd, XVIIL 1a formule finale,
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qui est avee le Rémayana ce que la littérature indienne moderne (sans parler du
théatre), a produit de plus remarquable, cet auteur n’est-il pas appelé le prince du

Yoga? qmg'{' Donc, on s’attend a ce qu’il traite cette doctrine dans toute

son- étendue, et lattente nest pas trompée. L’anteur nous fait passer en
revue, je ne sais combien de variétés de yoga, et encore il ne les connait
pas foutes, s'il est vrai, comme le dit le Bhagata Purana, que le yoga se
divise en autant d'espéces que les hommes prennent de meyens de le pra-
tiquer L. Il y a le yoga avec action, karmayogah, et le yoga de la science,
Jjndnayogal, professé par les sages (budhdh) qui, tout en agissant, fixent
leur esprit, détaché de toule pensée terrestre, dans lé seience , jn(ina el

dans le sacrifice, yajna; puis le yoga de I'abandon de Paction Eﬁq’a‘m
Hﬁ'\ﬁ]'., sur lequel le yoga de I'action (karmayoga) lemporte faﬁ?&]’?{ 2

car Krishna n’a jamais négligé de se livrer au travail et il est bon que les
hommes suivent son exemple & Il est d’ailleurs plus difficile et plus méritoire
par conséquent de rester détaché de tout en agissant qu’en se cantonnant
dans la spéeulation abstraite. Il y a ensuite le yoga de la répression de I'esprit

a;[;q;i'aq‘zﬁm, pratiqué par celui qui est maitre de son esprit au point
qu’il reste calme et recueilli dans le froid et dans le chaud, dans le plaisir
et dans la douleur, dans les honneurs et dans le mépris et qui, indifférent
au bien et au mal, regarde d'un méme @il, la motte de terre, la pierre
précieuse et des monceaux d’or, el méme, ce qui parait énorme, le brahmane
consommé de science et ’homme qui se noutrit de chien 4. Quand la pensée
se tient ainsi immobile dans I'Atman méme, qu’elle n'est accessible & aucun

désir, alors on est appelé yukia (yoga): A} ]'EI'H'Z[T ﬁﬁmm
Wiﬁt?ﬁ% HWT qeh Srﬂtqﬂ ﬂ?{[ 5. A cette perfection de

la méditation ne peuvent attemdre, dit un sitra, que ceux qui persévérent dans

1 Bhdgavata Purdne, XXIX, 7, liv. 11T,
2 Bhag.-G., ¥, 2.
3 Ib, 111, 22 sq.
I 4 o~
4 Tb., V. 18: ST6Y S G = GIUSAT: FAHA: H
Cest ce Yogin qui est dit supérienr & cenx qui pratiquent l’nustér’;té, estimé supérienr méme sux

savants et & cenx qui se livrent aux ceuvres (Ib, VI, 46: zﬁ‘ﬁa mﬁﬁ!ﬁ‘sﬁ a?ﬁs&m)
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leurs efforts énergiques vers dieu: semddhisiddhirigparapranidhdngt !, et c’e’st
bien le cas, c'est toute la philosophie de Vigvimitra, Vient ensuite le- oga

du dxscemement fé]‘gﬂ'ﬂ'ﬁ)‘l’,, qui enseigne que tous les éfres sanl; dans

le sein, yonini, de szhnu das ' ewig-weibliche, qui est P'origine et la dxsso-

lution de tout Vunivers: mm‘ SHGE L e qead 2, comme Qwaest ‘

avec son lingam, das ewzg-mannlwhe la reproduction perpétuelle. Celui qui
ne discerne pas cela est dupe de la miyd; «mais celui qui le discerne, le .
jndnt, est - reconnu par Vishnu comme un autre lui-méme : ]nomi tu atmawa‘
me matam %3 il connait le ‘tad absolu 'atman supréme et Vaction intégrale

5(% F[%g. Fieedd %]‘WFH‘%‘H‘ E]‘]‘F@'a 4, — Aprés cela,notons le
yoga de 1’espfit‘ supréme et impérissable : ﬂd{q;\ge@eﬁa[:, qui conduit

‘% passer entidrement, samyak, dans le divin esprit (purusha): & T 0 _
pmemy. y prit (pur: |
qai%l iqo{]‘q. La méthode com‘porte, comme foujours du reste, des mé-

canismes divérs, tels que I'4jaculation du monosyllabe cabbalistique Aum et le -
procédé, passablement difficile & ce qu'il me semble, de ramener la respira-

tion, le souffle vital (prins) entre les deux sourcils, gaﬂ'q@r Parmi les
huit moyens qui favorisent la concentration appelée yoga, Patanjali aussi -

énumére la suppression ou du moins le ralentissement de la respiration, .
prindyima 5. Ceux qui y réussissent sont réunis & Brahma et ne sublssent

~plus de naissance nouvelle, le dien  lui~méme le, dit: Fﬂ'ﬁcrﬂ‘ qqa"q

ma‘oﬁ%rﬁ

Maw voici le yoga du mystére royal et de la science royale {El‘ﬁm]‘
{Tﬂgﬁmw Cest une doctrine de panthéisme dualiste en ce qu'elle en-

seigne deux natures en I'Etre supréme, dont l'une, en son origine, prabha-
vam, n'est pas connue méme des suras et des maharshis, et dont l'autre
est étendue par Brahma comme un fissu, nécessairement, avagam , en vertu

1 Yogacdstra, XX, 45.
2 Bhag.-G. VII, 6.

3 1b, 18.

4 Ib, 29,
"5 Yogagdstra, 11, 29.
6 Br-G., Vi1, 15,

8%
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=0 . . : .
- de sa nature, Q’EE‘F{E]W[F]‘ !, & Tinstar de la toile que Varaignée tire de
. ,
T . . - . . = .
ses entrailles ®. Mais pour voir la divine union du Seigneur, &ﬁ)‘]’q!g'{,

.. ) : e
avec les étres, il faut chercher un asile dans la nature divine "‘dﬁ‘ Oh.
4 ’ g -

o
m@?ﬂ:, en servani sans distractions le Premier et i’Impérissable: ?]'a’.
m‘tm:fm HT["T{EEW' (est-ce que fait celui qui se voue A Iaban-

don de tout et au yoga, sanydsa-yoga-yukta , et cotie émanmpanon de I’ame,
dtmdvimukta, est accessible méme aux femmes (striyo) et aux Qudras 4 car

dieu est le méme & l'égard de tous les étres: H‘CTTJ'% H’é{?{ﬂ'&' Cest

pourquoi aussi la foi naive suffit au salut. «Celui qui offre avec fox une
feuille, une fleur, un fruit, un peu d’eau présente une offrande d’amour
qui est acceptée 5». Et cela me rappelle ces paroles d'Egiste: «Je ne pouvais
offrir ni présents ni vietimes; — né dans la pauvreté, j’offrais de snmples VOBUX,,

un ceeur pur et soumis, présent des malheureux. — I semblait que le dleu,
touché de mon hommage, — au-dessus de moi-méme élevat mon courage 6.»—

Vient ensuite le yoga de la substance, fé]';]‘f@pfm* C'est le yoga du
: (AN
‘ supréme Brahma méme, QT 55%{, en ce que le dieu cultive la dévotion de

son propre étre, étant la souveraine demeure , paran dhdma, ol tout absolument
se joint, ot tout aboutit par son commencement, par son milieu et par la

fin, ainsi qu'il est censé le dire lui-méme : a%qti@ :!EU%T?;H‘ T ?

Iei nous sommes en plein panthéisme physique comme le révait mathémati-
quement Spinoza: Dieu, tout en établissant I'univers avec une portion de lui,

d : . - d - oS .
demenre néanmoins tout entier: f%rgrmqﬁrq WW m

gﬂ?{ 8 Celte cohésion abso}ue le rend yle Yogin par excellence; on le con-

1 Br-Git, 1X, 8.
2 TR -@%;@%a e qitdiayT: ERat (Mundaka-Upan,, T, 1, T p. 269, vol. VIIL

Bibl. Indica.
3§ Bhag-G., IX, 13.
41b,; 32.
5 Ib, IX, 26.
6 Voltaire, Merope, Act. 11, se. 2.
7 Bhag-G., X, 20.
8 Ib, X, 42.
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nait sbus sa forme univefselle, comme étre et non-étre, sad asat, en le
méditant - constamment, ET qi‘}tﬁ"r;{zr:{, par le yoga de Vintelligence,
buddhiyoga. Cette forme universelle, I’habitation de 'univers, ﬂﬂ%ﬁ"[ﬁ' E

est décritéj, plastiquement, dans le onzidme chapitre de notre upanishat, ou
nous apprenons en outre que Vishnu est plus vénérable que Brahma : T[ﬁa'a'

a@ﬂﬁ' 2 (lest aussi ce qui résulte du RAmAyana, ot Brahma est relégué
A la téte des dieux du vieux védisme, tandis que Vishnu est perpétuellement
glorifié dans R4ma, son incarnation. On ne doit pas s'étonner de cette pré-
férence de Vishnu, car Vishnu est une réalité divine concréte: c’est le soleil,
tandis que Bralma n’est qu'une entité théologique, une créature de la théorie
théocratique, un dieu verbal, en lequel état il est identique avec le Véda.‘
Le Véda est Brahnia passé & I'état de son: Q‘[&'{ﬁ'&@' 8, ‘
Cependant nous n’avons pas fini d'énumérer les yogas. 1l y ale suréminent
yoga du culte d’amour, BI%HL\TTI':, qui enseigne un si haut et sipur spiri-
tualisme que la doctrine chrétienne n’a rien qui le passe. (est I'amour de
Dieu-Esprit, tanl actif que passif, poussé au sublime du culte de 1'Etre « in-
corruptible, ineffable, invisible, présent partout, incompréhensible, tout- .
puissant, immuable et immutable» 4. Si le bréhmanisme a trouvé tout seul
cette: theologxe mystico-philosophique, on est forcé de convenir que le OhI‘lStla-i
nisme n'a rien innové, pas méme la doctrine de la grice. k
Pour ce qui est des autres yogas, contentons nous de les nommer seule-

ment. Ainsi il y a le yoga de la distinction du corps et de l'esprit: 3\1[9‘[‘ '
aﬂ'ﬂﬁq‘m‘ﬁﬂ., le yoga de la distinction des trois qua lités, Trm'smﬁ'mr- |
T[ﬁ'r[., le yoga de 'obtention de I'esprit supréme, qgmﬁqqrﬁ:lmrr
le yoga de la distinction de la bonne et de la mauvaise destinée , c\arrgﬁ'qq-;
]‘g&]‘]‘ﬂ'&ﬂ'ﬂ' le yoga de la distinetion de la triple foi S;]'g]';m'%i{rmﬁﬂ ‘

1 Blzaq -G, XI, 37.
2 Ib,

3 Ib, VI 4d.

4 1b, X1I, 3.
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~et, enfin, le yoga de la délivrance finale par le renoncement, tﬁaﬁm_
Notre upanishat fait bien de s’arréter 13 et de dire: «’est icilafin dela

divine Bhagavad-Gité : (ﬁ{ ﬁ?ﬂ]‘ﬁf‘?ﬁ H’HTQT, car cela devient verti-

gineux et si on peut trouver parfois les sitras de Patanjali trop concis, 'ex-
position doctrinale de Krishna contient trop de répétitions inutiles et de ver-
biage méme contradictoire, comme du reste c'est le cas de tous les berits
religieux dits inspirés. Cela se comprend mais n'impatiente pas moins 'esprit net
et méthodique qui semper festinat ad eventum. Toutefois, il faut étre indulgent
aux poétes des effusions mystiques, surtout quand ce poéte est un produit
de la may4 comme l'est sous son apparence humaine le Krishpa de I'dge
des avataras. Dans tous les cas, cette upanishat vishnuite dont le ¢givaisme
ne fournit aucun pendant comparable, nous instruit mieux que n'importe quel
autre traité sur la philosophie et la morale religieuses de 'Inde moderne, et
bien que le Ramayana, comme le prouve l'absence qu’ony constate de pures
doctrines spéculatives soit , sous la forme ot nous I'avons, antérieur au yoga-
castra de Krishna, néanmoins celui-ci ne laisse pas de nous étre d'un grand
secours explicatif des faits et gestes des personnages de notre poéme. Clest
que la Bhagavad-Gitd de méme que la Cuetdgoatara est collectiviste de toutes
les doctrines morales et de toutes les religions de I'Inde; on n’en trouve
du' moins aucune que son esprit d’universelle tolérance exclue positiverent
de son ciel. Elle semble dire comme I'Evangile: Venez tous; il y a plu-
sieurs demeures dans la maison de mon pére.

D’abord, pour expliquer la conduite morale de Vigvamitra , rien ne vaut comme .
la Bhagavad-Gita, et cela parce que celte upanishat, sans négliger le safikhya -
pour laquelle la morale proprement dite n’est que d'une importance secondaire ,
precomse I'idéalisme mystique du védanta, qui tend & l'union avec Dieu, et
I'austére rigorisme du yoga, qui doit réaliser cette union. Déja la Brihad- |
upanishat. avait positivement recommandé la morale en plagani la compassion .
ou la bienveillance, dayd, dans la triade qu’il faul enseigner ! et une upa-
nishat postérieure. & la Brihad avait dit: «Lorsque toutes les passmns qui pos- i
sédent le cceur sont expulsees le mortel devient immortel et Brahman le

1 ﬁ.-;é@: I T ATty 0 Brih. drang., VIL 1, 3; p. 966, 11 Bibl. Ind.
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pénétre' ydda' sarve pramucyante kimd ye *sya hridi gritdh | apa martyo “myito

 bhavat yatra brohma semagnute L

Mais nulle part la morale ne coule & pleins bords comme dans la Bhagavad-
Gitd, particulisrement dans le chapiire final, le 18me. Clest la qu'on lit:

«Le sacrifice, I'aumone ot l'austérité sont la punﬁcahon des sages, TE(T

Q[::’[ quaa‘ ma':[ﬁﬁ' q‘;‘fﬁﬁ‘ﬂ'ﬂ“ 2; maxime qui esl précisément celle que
le kshatriya VigvAmitra, pour parvenir au brahmanat, dans un but aussi
noble qu’élevé par conséquent, pratique avec une dme si ferme et si énergique,
* dhritamdnasah , qu'a la fin aucune passion, ni 'amour ni la colére, ne
put l’elbranler En effet, les immortels qui ne cessaient de surveiller lo vi-
goureux athlete le virent enfin sans ambur sans colére, I'ame entiérement
placide, sans un péché quelconque si ‘minime qu'il fit, parvenu A la plus
haute perfectlon aprés avoir foujours su se relever de ses chutes par la pé-

nittnce: FPRTIFTRTT T 6 ZRT szrma?{m = T FEA (wE-
T EE \HT S Oy St (e e | -

F{»IF{ 1l % Bt avec Pacquisition ‘du brahmanat, il s'assura 2 jamals, comme

A

il le demanda & Brahma, la connaissance des Védas, la vérité, la perfectmn,‘
la constance, les traditions, la science, U'inlelligence, la quiétﬂdé, la patience,
la chasteté, Vempire sur les sens, la libéralité, la bienveillance, (damo, ddno,
dayd), la connaissance de tout, la gratitude, la sincérité envers tous, un‘

3

esprit  inaccessible a toute erreur: H‘Fﬁ 5[@' T 5[?\[%‘ H‘r'q' g a'm :
) ﬁrﬁ;&rfﬁ eferzr faear =um o FAAAT AT JAT AT
ETF'?T F{aﬂa %ﬂﬂﬂ“lﬂﬁﬁ% szﬂw %

Voila toutes les qualités qui sont enumerées dans la Bhagavad Gita comme
étant P'eeuvre brahmanique naturelle: brahmakarma svabhcwajam 6, Etant
parvenu & réaliser cette ceuvre non pas par droit de naissance mais par droit
de conquéte, la beauté intellectuelle ef morale resplendit de telle sorte
en Vigvamitra que Brahmd voyait en lui le parangon de la perfoction et

1 Katha-Up., VI, 14; Bibl. Ind, VUL p. 185, Of Mupdaka, 1L, 2, 6; ib, p. 320.

2 Bh-G., XVIII, 5.

3 Ram., 1, 57, 25. : o
4 Ib., 1, 67, 2—4. V. sup. p. 26 sqq. ' '

5 1b, I, 67, 15—15.

6 Bh-G., XVIIY, 42. Cf. V1, 14, 85; XIIT, 7.
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A

lui dit: «Je te considére aujourd’hui, 6 muni, comme un &tre supérieur:
adhikas toam mate me *dya mune 1». Bt depuis ce moment, Vigvamitra par-
courait la terre 2 semblable & I'homme juste du transiit benefaciendo , en faveur
duquel une voix du ciel rendit un témoignage analogue 3, el on lui vouait
un culte comme & Brahmé, conformément & cette parole d’un grihyasitra:
namo brahmane brihmebhyas co 4.

Mais je le repéte: si la Bhagavad-Gitd peut servir & expliquer la perfec-
tion morale et intellectuelle de Vigvamitra et d’autres saints personnages du
Ramayana, ce n'est pas elle qui a produit cette perfection. Ce ne peut dtre
non plus le sifikhya, tout consacré i enseigner & ses adeptes les procédés
techniques forfement teints d’arithmétique au moyen desquels I'esprit parvient
4 se distinguer ef & s'isoler de la nature et & s'émanciper dans une com-
plete et parfaite indépendance de toute chose. La doctrine de Kapila ne con-
nalt, nous lavons vu déja, qu'un seul moyen efficace de perfection et de
libération, 4 savoir la science, sa science & elle. Sans doute, la vertu, dhartha,
la force psychique dans ce cas, est préconisée, mais pour autant seulement"f""
qu'elle contribue & acquérir la science de démasquer la nature, aprés quoion
lui dit qu’elle peut s’en aller, qu'on n’a plus besoin d’elle. Nous avons cité
4 ce sujet un texte qui est formel. Et a tout prendre, le raisonnement, ﬁha,‘j‘
suffit & la perfection, siddki, et, partant, & l'émancipation. Quant & la morale
proprement dite, le disciple de Kapila s'en sert, mais il ne sy attache pas autre-
ment: £y ovx &youcce, semble-t-il lui dire. Son idéal, l'esprit libre de toute
attache, n'est au vrai ni moral ni immoral: il est lui et dit: moi seul et cela suffit.
 Cest donc au védanta et ‘au yoga combinés, a l'antique idéalisme ascé-
tique brahmanique qu'il coovient de nous adresser pour avoir la clef des
doctrines qui sont professées dans le Raméyana, eb principalement, & cause
du grand nombre de pénitents qu'on y renconire, c'est & ’ascétisme, & la
religion ' du renoncement. La nature de I'ascétisme est la méme dans foutes
les religions et dans toutes les philosophies, parce que la réalité brutale de
la douleur, & laquelle 'homme sent instinctivement qu'il peut échapper par le
détachement absolu, est partout le méme : arcano & tutto fuor che &l nostro dolor .

1. Rém., 1, 67, 18. Cf. sup. p. 28. ;

2 Kritakrityacea cdremdm prithivin szdd]zam anasah. (Ram., 1, 67, 19).
3. Mauh, 111, 17.

4. Qaskhiyana Grihyam, 11, 14, €d. Oldenbe1

5 Leopardi, Suppho.
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Le catholique Montalembert qui, comme “tous les esprits religieux excessils,
manquait du grand sens historique, c’est-3- dire critique, ne se doulait assuré- -
ment pas de cette universalité de P'ascétisme. S'il s'était douté de ce trait com-
mun 3 toute religion et méme & toute philosophie spéculative, sans en exclure,
pour une  cerfaine mesure, I'épicurisme méme 1, il n'aurail pas, dans la
crainte de glonﬁer en exaltant l'ascétisme une autre religion que la romaine,
Scrit & occasion de Pentrée de sa fille dans Vordre ascétique des Carmélites:
«Mais quel est «donc cet amant mv151ble, mort sur un gibet , il'y a 18 siecles,
et qui attire ainsi & lui la jeunesse, la beauté et I'amour? qui apparait aux
dmes avec un éclat et un attralt auxquels elles ne peavent résister? qui
fond tout & ecoup sur elles et en fait sa proie ? qui prend tout V1vantla chair
de notre chair et s’abreuve du pluq pur de notre sauq‘? Est-ce un homme? non,
c'est Dieu. Voild le grand secret, la- olef de ce sublime et douloureux mystére,
Un dien seul peut remporter de tels triomphes ef mériter de tels abandons. »
~ Un adepte de la religion de Giva et de Cakti, son énergie, n'exalterait
pas autrement P'ascétisme aussi raffiné que brutal du sannyasi et du yogin,
et Vigvamitra avee tous ses confréres en odeur de mysticisme peut jouir de
la. douce satisfaction de voir éloquemment appréeié par la plume d'un ca-
tholique les terribles austérités qulil s’impose, sous le calame de “Vélmiki, dans
'unique but du repos éternel par 'union intime de son étre avec I'Etre en soi.
Les ascéles sont fort nombreux dans notre épopée,, mais parmi  eux
le plus illustre est Rama, un dieu incarné & son insu. Cette ignorance ne
fait que grandir ses mériles, et les siens n’ont pas tort de l'appeler dieu,
en plus d'une circonstance 2. En effet, Rama trouve sa joie dans le salut
de tous les étres, et comme le héros de I'Evangile non seulement il par-
donne & ses enuemis, mais il les aime 3. Pas pour un royaume, il ne com-
mettra un péché 4, lui, le devoir en personne, dharmdtmé sa 5. La piété
filiale. surtout, une vertu qu'il n’est pas aussi facile de pratiquer qu'on serait
tenté de le croire, parce qu’elle est fondée sur la reconnaissance 6, il la

1 Cest Vesprit ascétique .qui suggérait aux Epicuriens de faire intervenir dans lenrs banguets jusqu’a

Vimiage plastique de la mort, ainsi que nous le voyons par Horace, Pétrone (34, 71, 78) et sutres.
2 Cf. supra, p..86, 47, 165.

3 V. sup, pp. 12, 14, 18; 82, 111,119, 121

4 V. sup. p. 47. ’ !

5. V..sup. p. 49. cf. pp. 8% sq., 36,47 sq, 82 et al. Mais le méme Sloge est fait aussi-d'autres per-
sonnages, de 'anachordte Agastya par exemple. (V. p. 57)

- 6 in effet, la reconnaissance pas plus que I'amour qu'elle suppose, ‘ne s’impose. aux hommes
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~pousse & un degré réellement béroique. Pour sauver Vhonneur de son pére,

engagé dans 'exéeution d'une parole donnée, il sacrifie sans regrets et osten-

tation, avec une simplicité d'enfant, toule sa haute et grande position, et
sa constance est telle qu'elle n’est ébranlée ni par le respect qu'il porte aux

bréhmanes 1, ni par les larmes de sa mére ni méme par les douloureuses

supplications de son pere. Comment souffriraitil la plus légére atfeinte &

I'honnéteté de ce pére!

Cependant comme il est impossible que 'homme le plus vertueux, alors
méme qu'il aime son ennemi jusqu'd lui faire du bien, et cest le cas
de Réma 2, ne fléchisse ‘par un c¢dté, & un moment donné, sous le poids
de Pinfirmité humaine, le fils de Dacaratha si habitué qu’il soit & marcher

dans la route des gens de bien, Wm: 5, se laisse parfois aller
LA

& un tel découragement qu’il manifeste V'intention de se suicider 4, comme

aussi la colére le domine en certaines occasions au point qu'elle dewent de
la fureur et méme de la folie. Glest ainsi qu'il lance, autre Xerxés, “des
fleches 4 la mer parce quelle me lui répond pas 3, et qu'il s’éerie au mo-
ment oi il apprend 'enlévement de Sita: «Je détruirai les mondes et le dieu .
méme qui les a créés! hantdsmi lokin sakalin adya srishtig ca yena te 6>
Mais comme il revient promptement au sentiment de la justice quand
Lakshmana le reprend en lui disant: «Tu ne dois pas exterminer le monde

pour la faute d'un seul: ;]“-ZTEF{FIZHH' ﬂ‘]‘mﬁ{ﬁ]‘mﬁ[ 7,. Gette

monition va droit au ceeur du héros qui au fond n’avait jamais pensé qu'on dit faire
péric pour un seul coupable tout un peuple 8. La magnanimité et la clémence
étaient d’ailleurs deux des plus beaux fleurons de sa couronne de vertus.
Voyez la conduite qu’il tient envers son provocateur homonyme, et celle

comine par ex. la crainte. Or les hommes sont ainsi faits gu’ils refusent facilement tont-ce qu’ils peuvent
refuser, de sorte gu'ils rompent le lien de la reconnaissance tout aussitét quequelque intérét les invite
% le rompre. Cela va jusquha Pimpiété filiale, jusqu'd outrager publiquement une vertu.si douce et si
imposante. quwelle "attendrit méme le ceeur d'ane Médde: mota est, pietate rogantis. (V. Ovid., Met.,
VI, 2. Cf le Figaro du 10 Juin, 1876.)

1V, sup. p. 406t al

2 Rim., IV, 91, 9. Cf. p. 113.

315, V7,328

4 V. sup. p. 149.

5 V. sup. p. 112

6 V. p. 75, Ram., I1I, 69, 26; IV, 5, 30.

7 Ib., 111, 70, 12

8 V! sup. p. 119,
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dont bénéficient les espions que lui envoie Réavapa L Mals ce qui est surtout
fait pour lui assurer notre admiration, c'est ’6loge qu'il prononce de la vé-
rité, et que n'égale cependant, dit le Kural, nul éloge 2. Sans doute, mais on
sent en lisant celui de RAma que lui-méme est inébranlable comme la loi de

la vérité: H‘&]‘Hﬁ' 3\‘6[]‘5[7:5{]‘: 5. Un tel langage n’a pu sqrtir que de la

bouche du juste suivant le Vedénta. En effel, le domaine du Védanta, dit
la Kéna, cest non seulement les Védas et les livees auxiliaires, tous’les

‘védangas, mais encore la wveritd: a'?,\l' g‘a“[;rﬁ' eI & 1 ne faut

pas trop insister sur le 7/ éoTer ahpBsie ; néanmoins, pour scepthue qu’on soit,

on doit convenir que la vérité ne peut étre que dans I'idéal et c’est juste-
ment Vidéalisme qui constitue la philosophie védanta. Rama était donc sinon
un védantlste de profession, au moins védantiste, conformément & une dispo-
sitign naturelle de son esprit pour Vidgalisme. Cest spontanement qu'il fait
devant SBugriva I'é éloge de la beauté morale 8, ‘

Mais si, au sens rigoureux du mot, Rama n'est pas un védantlste, il
est -encore moins un disciple du safikhya ni un adepte du yoga au sens
fanatique. Ce ne sont pas ces doctrines-la qui ont pu lui faire considérer
“son pére comme une divinité ¢, et lui inspirer le grand acte de piété par
lequel il se sacrifie pour l'intégrité de I'honneur paternel: elles sont absolu-
ment muettes sur les devoirs des enfants envers leurs parents el méme
sar les devoirs moraux en général. Les morahstes, au sens que nous l'en-
tendons, sont inconnus aux Indiens 7, de sorte que les dharmasitras et méme
les grihyasiitras qui concernent cependant spécialement la famille, se taisent
aussi sur les devoirs des enfants envers leur parents. Ils parlent blen un peu
de affection paternelle 8, attendu que le fils est considéré comme Valter

ego de son pére: 35"?;{]'3' g;[;]']‘:ﬂfé‘ 9 dont il est le purificateur et le

1°V. sup. p. 81, 111, 113.

2 Kural, XXX, 6.

8 R#m., V, 83, 8.

4 Kena-up., dans Bibl. Ind. VIII, p 68.

b V. sup. p. 88.

6 V. sup. p. 47.

7 V. plus bas la réserve qu'il convient: de faire & ce sujet.

8 V. p. ex. le Grikyosdtra & Agvaldyana, 1, 13, 7; 18, 9; puis, le Grzkyam de Paraskare, 111, 4 7.
9 «"Tu es moi sous le nom de fils».

26
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sauveur, putra 1, mais jamais ils ne disent mot de amour filial, ainsi que
cela avait lieu chez les Grecs ou le législateur ne voyait, aprés l'amour de
la patrie, d’autre vertu digne du prix que le dévouement des enfanis pour
leurs parents 2.

Plus haut encore était placée la piété filiale par le législateur hébreu.
«Dieu a fait, dit-il, ce commandement: «Honorez votre pére et votre mére »
Que celui qui manquera de respect A ses parents, soit puni de mort 3.»
Sans doute, le législateur indien entend lui aussi que l'enfant fasse constam:
ment et en toule occasion ce qui peut plaire & ses parents, seulement il a
‘la raison si dévoyée par Vesprit sacerdotal , par le cléricalisme, pour dire le
mot, qu’il subordonne la piété filiale au respect que l'enfant ou le jeune
homme doit & son guru ou directeur spirifuel. Sa soumission & ce directeur
lui vaut le ciel, tandis que celle qu’il pratique envers ses pdre et mére lui
assure seulement le bonheur terrestre . Pour que l'enfant songe s séricusement
& ses parenis il faut qu'ils soieni morts; alors pour leur étre agreableq, ‘sa
main pieuse. leur fait des offrandes de mois en mois, mdsimdsi. Mais‘le’f
Rig-Véda, qui connait et aime linstitution de la famille, qui chante méme
le home 5, est-il aussi muet sur le devoir filial? Oui, complétement et
PAtharvavéda ne comble pas cette lacune. Somme toule, les pavents sont
dans I'Inde bien plus les obligés de leurs enfants que les enfants ne le sont
de leurs parents. Le pére est en quelque sorte enchainé au service de son
«sauveur», depuis la conception du putra jusqu'a ce que I’enfant passe entre
les mains d’'un maitre dont il lui faut baiser les pieds, abhwadg/a padau 6
et & qui il appartient corps el dme Jusqu ‘an JOHP de son établissement comme
pere de famille. ‘ '

Faudra-t-it donc pour avoir la clef de la conduite si grandement morale
de Rama recourir & la doctrine du Syddvida, la philosophie du pqut-étre?
Le scepticisme a du bon, car au fond il estgyidenfiqué au réalisme qui, quand
il évite tout excds, met toute chose i sa place. Aussi vbit~on des sce;)tiques

1 «Parce ghe le fils (suta) délivre son pere de Penfer nommé put il a €té appele putm par Svayam-
bhet lui-méme.» (Mdsn, IX, 138, Cf ib. 106 sq.) ‘ .

2 Solon cité, pour illastrer la piété filiale, I'exemple de Gleohxs et Biton. (Hérod, I, 31)

3 V. Ezod, XX, 12, XX1, 17; Deuter., V, 16, Proverb XX, 80. Cf. Matth XV, 4 Marc VI,

10, ‘et al.
4 Mdnavadh., 11, 228, 283. Cf. Qdnkhdyana, 1V, 12, 10 sqq.
5 Rig-V., V, 76, 4; X, 85, 26, VII, 54, 2, ot est invoqué le genie de }a mmsan vdtos i, pour

qu'il accorde son sffection aux babitants de la maison comme un perel necorde & ses ﬁls pzt‘cwa putrdn,
6 Cadkhayana, Grikgam, 1L, 7, 3; Cf. ib, 6, 8,8, 4. N
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doués de plus de vertu et de vertus plus solides que les plus zélés croyants 1.
Le scepticisme est incontestablement en germe déja dans le Rig-Véda. Je
dis, en germe, car il 8’y produit avec une timidité qui le fait paraitre mal
assuré dans le doute et comme étonné de lui-méme. Ouvrant les yeux sur
le spectacle du monde, le chantre va comme 3 titons avec un esprit en-
touré d'un voile, et il ne s'explique pas ce qu'il est 2. Clest bien 12 le sen
timent philosophique que I’homme éprouve i I'aurore de son existence, alors
qu'd la vue des phénoménes qui LU'entourent, il doute qu'il veille et croit
“véver plutdt. En cet état, il crée spontanément les formules de ce que sera
le syadvdda doctrinal, dont les trois premiéres sont: Peut-étre cela est, sydd
asti; peut-étre cela n'est<il pas, sydn ndsii; peut-8tre cela est-il et aussi
nest-il pas, sydd asti ca ndsti ca 3. Ces formules vont & la fois au scepti-
cisme innocent et au scepticisme rafliné, & celui qui consiste a soutenir de
chaque chose qu’il n’est pas plus vrai qu eHe soib, qu'il n’est vrai qu'elle
n'eSt pas. Si ce nest pas sous cette forme, qui est celle de Pyrrhon 4 et de
Timon 5, que ‘nous pouvons le constater dans le Rdmayana, celle que sous
Pempire du découragement il prend dans la bouche de Lakshmana est plus
paradoxale encore. La meilleure formule & mon sens est 1’27 delphique,
parce que cette expression de doute interrogatif symbolise aussi le désir du vrai
dans la réalité, appetitum ingenerans qui ad veritatem ducat comme dit Plu-

1'Voyez Montalgne, voyez surtout Voltaire. Sceptique di primo cartello, personne n'a plus aimé la
justice, personne n’a défendu avee plus de chaleur et d’éloquenue vraie Vinnocence immolée et im-
molée par qui? par des croyants! Defenseur des Calas, des Sirven, des La Barre, toi doat le dernier
mot “éerit fut une parole de justice et de sympathie, ‘plt & Dieu que nous fussions tous sceptiques
comme toi, pour avoir le sentiment de la réalitd an degré de lumidre ol Vesprit se trouve assez éclairé -
pour’ distinguer la bonne voie et le cceur assez enflammé pour avoir le courage de suivre cette voie
gans peur et samg reproche! Il y a donc un scepticisme de bon aloi, le scepticisme qui se confond
avec la_philosophie de la réalité et qui, par suite, conibat les exces sous quelles formes qu'ils'se pré-
sentent pour déiruire I'équilibre moral de la société, le scepticisme capable de pdrler le langage des
dieux: Je songe-au mot de Juvenal: fucit indignatio versum. (Sat. T, 79). .

2. Na ot jandmi yadi vedam asmi ninyah sannaddho manasé cardmi. (R.Veda, I, 164: 37, of. ib. st
4, 5,6, 32, 84. V. aussi les paroles de la fin de I'’hymne cosmogonique cité ci-dessus, p. 177,

% C'est- un jaina qni passe pour avoir mis en formules le syddvdda, et de-Ja. vient qu'Hémacandra
définit le jaina: un adepte du syddvddd. (Lexique, ¢l. 861). Cf. Catelogus Cod. Sansc. Bibl. Bodl.,
p- 230, »°. 570, auct. Aufrecht, et Dict. sans. de St. Petersbourg, VIL, col- 1897 sq)

4 V. FEuseb. Praep Evang. 1. X1V, ]S ed. ‘Gaisford: ¥r: ob parady iovw % ol Forw, % xal Yo
xat obx bcrw, Y obre Eorly oVt Tobx G’G'TIV Pour traduire cela, Pallemand est un meilleur mstmment
que le frangais: dass es nicht mebr sei, als es wicht sei, oder sowol sei als auch nicht sei, und anch
nicht nicht sei.» La téte vous tourne et comme D’écolier de Faust, on s'éerie: « Je me sens aussi béte
que st un moulin me tournait dans la téte.»

5 Timon, ¢léve de Pyrrhon, soutenait qu'il ne saurais y avoir ni vérité ni erreur dans nog actions
non plus que .dans mos opinions. On ne doit donc point leur accorder la moindre confiance, et nous
devons étre-sans opinion arrétée, sans penchant pour P'mne’ préférablement % V'antre.
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tarque 1. Mais en tout état, le scepticisme n'a jamais empéché A aucune
époque que des sceptiques ne se soient immolés aux lois de leur conscience,
supposé loujours qu'il ne soit point doctrinal 2. Il n’y a rien i faire ni &
espérer avee les systématiques. Pour Réma, le scepticisme perce en lui A cer-
tains moments, et si un dieu n’avait eu pitié de la pauvre Sitd, elle en
aurait été la victime; mais en général notre héros n’en éprouve les atteintes
que pour &tre plus sensible encore qu'il I'est habituellement 4 la voix du devoir
moral. Cetle sensibilité de conscience, qui est le grand ressort de son héroisme,
il la fait éclater devant tous dans le magnifique éloge qu'il dédie 2 la vérité et dont
nous avons déja cité quelques passages. En voici d’autres: «Dans quelle ri-
viére, dit-il, pourrais-je encore plonger mes mains pour y boire de Veau, sije
rendais vaine la parole de mon pére en manquant & mon engagement? Le
devoir ¢'est la vérité. La vérité est la racine méme du devoir. La mansué-
tude et la vérité sont i'observance éternelle des rois: la vérité est I'essence
des gouvernements: satyan caivdnricansyan ca rajavrittan sandlanan; tasmat
satydimakan rdatyan satye lokdk pratishthatdh. La vérité est la racine de
tout. Dons, oblations, offrandes, pénitences ou sacrifices quelconques, il n’est
pas d'acte de renoncement qui soit au dessus de la vérité: dattam -ishtan,
dutan caiva tapo yajndc ca kevaldh ; satyamilini sarvini satydn ndsti pare
tapal. Les rishis et les divinités mémes sont assis dans la vérité: celui qui
dans ce monde parle selon la vérité, entre quand il meurt dans la voie de
la béatitude: rishayo devatdy caiva satyam eva samdsate ; satyavddi bi loke
Csmin prefya gaccﬁaz‘i sangatim. On éprouve devant un men’yteﬁr un sentiment
d’effroi comme 2 l'aspect d’un serpent: le devoir supréme c'est la vérité. La
vérité est dans le monde la racine du devoir: wdvijante yathd sarpdit tathai-
vinritikd jjandt ; dharmah satyaparo loke mule dharmasya sa@éz;a‘. La vé-
rité est la reine du monde. Clest dans la vérité que réside indubitablement
a ‘bonne fortune tout repose sur la vérité, Que la vémte soxt done notre
souverain bien: satj byam.. evecvaro loke satye ¢rir myam siﬁzm, sarva sa-
tyapratishthdnan tasmdt satyaparo bhavet. Seule, elle protége les mondes,
seule, elle protége la famille; seule, elle visite lenfer; seule, elle s'éléve
dans les cieux: ekak pdiayate lokdin ekak pdlayate kulam ; majjaz{/ elco ki

1 Plutarch., de Ei apud Delphos 1: =% Yuyh Gpekov Epmordd: dywydy Exf gy dAqBéimy.
9 Aussi la Bhdg-Gita, fulmine contre le syfdvadin, disant que pour l¢é doutenr systématique il 'y
@ nj terre ni ciel ni bonheur: ndyan loko sti na paro na sukhan (IV, 40.) :
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narake ekak svarge makiyate. Pour quel ‘motif donc n’obéirais-je point A
Vordre de mon pére, moi, engagé avec la vérité, sincére, esclave de la vérité?
Je renonce au devoir kshatriyen, si on appelle devoir ce qui est son con-
traire et cultivé par des hommes vils, malfaisants, cupides, artisans de pé-
chés. Celui qui vit sur cette terre de travail doit y faire des ccuvres qui
soient bonnes. Le roi des dieux ne parvint au ciel qu'aprés avoir accompli
cent sacrifices; les malarshis n'y entrérent que par I'effort des plus dures
pénitences. Nos grand péres et leurs ancétresne sont allés dans le monde
le plus élevé qu’aprés P'avoir conquis par quantité de belles actions et par leur
vie austdre: pitdmahdh pirvatardj ca teshdn gubhdni karmdni bahini kritva ;
jitvd tapoblik paraman ca lokan gatdh. Je regarde ainsi comme mon devoir
de suivre V'exemple que les pieux Raghuides nous ont laissé de cette vérité

dans laquelle ils se sont toujours complu: Q"E]'-E-]"F[a' ETCT f\% FI"E[ CI'QQT
PR €T SRR IO O T T 6

N’est-ce pas 13 un véritable débordement moral? Mais la bouche ne dé-
borde que de ce dont le cceur est plein. Le ceceur de Réma est en effot si
rempli de morale qu'il la préche & qui veut l'entendre et nommément
au roi Sugriva, qui cependant n’a pas besoin qu’on lui rappelle son devoir,
puisqu'il vient de le faire en loyal allié. N'importe, il faut qu'il lui parle,
dans son intérét futur probablement, du mérite qu'un roi a de sa couronne
quand il donne le moins de temps possible & ses plaisirs, pour ne s’occuper
qu'aux choses de son royaume. Qu'il ne s'attache donc pas aux jouissances gros-
sitres et qu'il songe que venir aux secours de ses amis, c’est défendre son
propre royaume: ‘yakivd grimyasukham mitrdndm upakurvino rdjyan rafk-
shitum arkasi ®. ‘

Mais laissons ce discours, qui est un peu intéressé, pour revenirélader-
niére strophe de 1'éloge de la vérité, particulidrement importante. En effet
elle nous montre que Réma est un disciple du dharma éternél, dharmat
sandtanal, qui lui était apparu personnifié dans le grand et puissant saint
Agastya 3, mais qui p'est autre que I'évangile universel de ’humanité. On
le gardait traditionnellement dans la race patriarcale des kshatriyas el notre
1 Rdm., 11, 118: m=agergr I Eloge de la ve’rité‘. Cf. supra, p.‘48.

2 Rim., IV, 88, 44 5qq-
8 V. sup. p. 57.
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héros, justifiant le hasard «qui P'avait fait descendre et naitre de ces princes 1,
s’y appliquait, on peut le dire, en pensées, en paroles et en actions. Ainsi
1l accomplissait spontanément le veeu qui termine le code domestique de P4-
raskara: «Que ce que ['ai entendu et appris demeure & jamais dans mon es-
prit: yanme grutamadhitan tamme manasi tishthatu tishthatu 2.»

Voila la route traditionnelle des gens de bien que le fils de Dagaratha
connaissait. et pratiquait, sadhdnam upacirajnak 3, sans hégliger pour cela
les us et coutumes du ritualisme védique, ainsi qu'il est statué dans les
grihyasiitras 4. Il sacrifiait donc au soleil, au fen, aux fleuves, aux arbres,
ete. 5, et ne reculait pas méme devant le fétichisme en adorant une voiture .

Peu lui importait; en brahmacari ferme dans ses veux, ?:6‘5?{: 7, il tenait
& accomplir exactement foutes les observances brahmaniques en méme temps

que, redoutable pénitent 8, il se livrait aux austérités d’un yoga modéré : qﬁ[
-]

— A . . . .,
JTTI’%’Z\T 9 Avec Rdma, on songe involontairement & une des grandes maxi-

mes du buddhisme inscrile par Piyadasi dans un de ses édits et, pour que
personne n’en ignorat, gravé sur le roc vif, maxime qui inculque que tout
se fasse par le devoir: le gouvernement par le devoir; le progrés par le
devoir, la régle par le devoir, la séeurité par le devoir: dhammena piland
dhammena vidhina dhammena sukkiyand dhammena gotiti 19. Mais le dharma,
qu’est-ce? sinon la religion, la religion établie, n’'importe t]aque]le.
CGependant au dessus de ce dharma liturgique et ritualiste il y a cet autre déja
nommé plus d’une fois, le dharma éternel et universel, dharmat sanitanak , le
dharma qui n’est le monopole d’aucun peuple ni le privilége d'aucune doctrine spé-

1 Nam generari et nasci o principibus, fortuitum, nec ultra aestimafur. Ces paroles furent dites par
un empereur qui s’estimait lui-méme digne de recommencer le temps de la république: dignus eram,
a quo. respublica inciperet, quoique d’apres I'Apocalypse, il soit une des sept tétes de la Béte. (d4poc.
XVII, 10). Galba assurément ne s'attendsit pas & cet excds d’honnear ou d'indignité quand il adressa
les paroles précitées & ce Pison qui; par tout 1é caractére de sa persoane, rappelaitles meenrs antiques.
(v. Tacit., Hist. I, 14) : ‘ ‘

2 Grikyasdtra, 111, 16, ‘

3 Rim., V, 82, 8.

4 V. Qatkhiyana, Griky., IV, 14

5 V. sup. p. 13, 41, 43, al.

6 II est vrai que c'était celle d'Indra.

17 Rém., V, 32, T.

8 V. sup. p. 41, 113. Cf. Rém, V, 93, 23.

9 Réam., V, 33, 1. :
10 V. Etudes sur les inscriptions de ‘Piyadasi par Senart; Journ. 4s., XIX (1882) p. 297.
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ciale, qui, par la source d’od il découle, est en déhors de tout systéme et
qui est ainsi le bien commun de toute I'humanité. Et c'est parce qu’il est
cela qu'il ne trouve son expression pleine et.entitre que dans les représen-
tants d’6lite de humanité, et Réma, & exemple du mythique Bharata que
lui-méme il rappelle 1, en est un. 1l est ainsi philosophe sans systéme el sage
sans 6tude, abunormis sapiens crassague Minerva. S'il sait tout, c'est & sa
nature de choix ou de sélection qu'il le doit. Comme sarvavit ®, qualité qui
dépasse le mantravit et Vdtmavit le savant et le sage suivant les régles, sa
pensée aime A s’absorber dans la contemplation d'elle-méme 3. C'est que hy-
postase concrdte mais incarnation compléte de dieu, et reconnu comme tel 4
il renferme en lui avec le monde entier la source méme de la conscience.
Ainsi considérée, la conception de la personnalité de Rima est d’une gran-
deur qui rappelle = celle du Christ; mais ce qui est merveilleux au premier
abord, c’est qu'un tel type ait pu se produire dans un milieu doctrinal aussi
amsalgamé et troublé que celui de I'lnde. Serait-il dii, ce type, & quelque
influence étrangére, & Uinfluence de certaines prophéties messianiques ® ou a
celle du christianismeé? Je ne crois pas, et & ce sujet je ne puis m’empé-
cher de reproduire ici les paroles d'un historien allemand. «Die indische Phi-
losophie, dit ce penseur, ist reich und wundersam mit Moralsentenzen und
Maximen durchsetzt und durchwoben, die wir gewont sind fiir rein christ-
lich zu halten. Und doch diirfen wir ihr Vorkommen in einem durchaus
+ brahmanisch getrinkten Lande, bei Ermangelung jeder historischen Gewiss-
heit, jeder probehaltigen Nachricht, sie seien dort durch das Christentum
verbreitet, nur einer indischen Quelle zuschreiben. Dann aber sind wir, wpso
Jacto, gendligt hoher hinaufzugreifen und miissen, weil sie von Alters her
auch bei andern Volkern, bei Ghinesen, Aegyptem, Orientalen, Griechen,
Romern, Celien und Germanen sich vorfinden, sie einer der gesammten Mensch-
heit gemeinsamen Urquelle zuschreiben und somit darin nur einzig und allein
natiirliche Aeusserungen - des menschlichen Gewissens erkennen. Aber hier,
wie iberall in der Natur, glebt sich das urspriinglich gemeinsame in unend

1 V. sup. p 82

2 V. sup. p. 12,

8'Ib. p. 45.

4 Une upanishat spéciale, 1o Réima Tdpani, tui est consacré & cet effet. .

5 En les. comptant tontes, on en trouve 190, depuis la Gendse (IIT) jusqu’Esdres (1V, 12). Les plus

expressives sont celles & Aggée (II, 7, 8) de Malachie (ITL, 1) de Michée (V, 2) dlsuic (11,
14; IX, 6) et de Jérémie (XXIII, 5). (V, 2) @Tsuie (1, 1; VIL,
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licher Formenfiille kund». Voild exactement aussi ce que nous pensons et
ainsi nous revenons a I'évangile universel de I'humanité 1 que 1'Apdtre uni-
versel avait positivement en vue, quand il disait aux dominatears universels 2
qu'on peut connaitre par la loi qui est écrite dans le coeur humain depuis
la création du monde, a ereatura mundi, ce que peut se découvrir de la
perfection de Dieu. Cette grande et large pensée, le fondateur du christia-
nisme 'a eue également: elle se refléle & ne pas s’y tromper dans la meil-
leure ‘partie de sa doctrine, dans celle que tout homme, quelle que soit
d'ailleurs sa religion spéciale, peut et doit méme accepter sans réserve. Ainsi
s’explique mieux que par foute autre cause, par la disposition‘i naturelle, par
la nature de 'humanité, naturaliter, disait déja Tertullien 3, I'empire que
U'évangile du fils de VUZomme a pris sur les intelligences les plus élevées
comme sur les esprits les plus infimes. Tous, tant que nous sommes, nous
sentons que la doctrine du jeune charpentier Juif est, non pas ume nouveauté
sans fondement Aistorigue, une révélation au sens théologique, mais unere-
nouvellement original, une rénovation de génie d’antiques croyances univer-
selles 4, et ainsi la conscience de chacun s’y retrouve comme dans son bien
et lui fait accueil. Clest aussi & cause de ce caractére d’universalité primor-
diale que la doctrine a pu produire chez les Indiens, & défa{it de la puis-
sante figure de Jésus, la grande et héroique personnalité de Rama venue
également pour la délivrance du monde 5. Cette mission, Rama la parfage
d’ailleurs  avec Didyllique et aimable Krishna. Ge dédoub!emen:t; messianique
est di si je puis m'exprimer armi & la sophistication du sens rel ligieux et,
par suite, & la profusion désordonnée des ressources religieuses, morales et
philosophiques avec lesquelles le théme primitif a pu, l’exuberapce physique
du pays aidant, se développer dans Uesprit des Indiens |
Mais pour le moment voild assez sur Rama, et je passe 3 Slta.

Avec la femme de notre héros sans péché nous sommes sur un autre
terrain. Sitd, en effet, tient sa perfection morale de l'enseignement dont ses
parents V'ont nourrie au foyer domestique; elle-méme nous le dit 6. Clest

1 V. sup.'p. 205.

2 Epist. ad Rom., 1, 19 sq.

3 Tertull.: dpologeticus, eap. X1X, et al.

4 Cf Matth., V, 17: non veni solvere, sed adimplere.
5 V. sup. p. 82, 128; cf. p. 99, 104, 110,

6. Ram 111,:8, 7 sqq., sup. p- 115
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done en vertu de la calture regue par des précepteurs, d'un dressage en
serre. chaude pour ainsi dire que Sitd exalte en toute occasion ses devoirs
et, spéeialement, ses devoirs d’épouse; Epouse modele, elle renoncerait au
ciel plutdt qu'a son époux, et aimerait mieux s’empoisonner que de se sé-
parer de lui. Elle se laissera couper en morceaux et dévorer v1vante avant
que de lui étre infidéle, elle veut méme que la femme se consacre exclusi-
vement & son mari, alors que ce mari est privé de toute qualité, de toute
vertu , gunavarjitah. De plus, elle croit que si chacun est récompensé
ou puni’ pour lui-méme, suivant ses actions propres , I'épouse au contraire
pértége le destin quel qu'il soit de son époux 1. |

Voila Sita. 1l est vrai que, épouse d'un personnage qui est un dieu in-
carné, Sila est une déesse, la déesse Lakshmi 2. Mais c’est propos de podte;
_elle-méme se présente comme la fille de; la ‘terre. Pour étre 1'épouse accom-
plie, elle n'a d'ailleurs pas besoin de la qualité divine ; 'enseignement do-
mestique que nous font connaitre en détail les codes domestiques 3, les
grihyasttras, cet onselgnement suffit pour expliquer les vertus de cette femme
forte. Elle connait le devoir pour I"avoir appris au foyer patemgl et elle en suit Te
chemin , dharmajnd dharmacdrini *. Sans doute elle est craintive, mais ¢est
dans 1'intérét de son époux seulement 5. Toutefois, il lui reste un défaut réel :

elle est curieuse 6. Mais il est impossible qu'une femme ne le soit pas,
dit-elle en patir comme mére Eve. Eile est fataliste encore 7. Non cepen-
dant parce qu'elle croit, comme Rima 8, qu'on est puni dans ce monde
pour avoir jadis, dans un autre corps, commis un orime: la croyance
du lien des naissances successives, janmabandha, nous la connaissons
a‘l\iss‘i, elle a nom réversibilite et pour cela on n'est pas encore fataliste.
Mais Sitd est fataliste parce qu'elle croit & une destinée implacable et in-
exorable 9. Cetle croyance est d'ailleurs tellement dans la nature des In-
diens, leur apathie le dit assez 19, quje Rama aussi la partage. Voyei
1 Rén., 11, 3, 3; Sup. p. 37 sq.

2 Rim., VI, 102, 30. i ‘

3 V. Acvalayana, I, 7, 6. Cf. Mdn, IX, 45; Athmva Veda XIV 2, 7. Cf. sup., p; 115,

4 Ram. IV, 24,-5; VI, 77, 8.

5 V. sup. p. 69.

6 V. sup. 2.

7 V. sup..p. 101, 158 sq.

8 Rim., V, 26, 16. Sup. p. 42.

9 Ih. pp: 100, 158.

10 Pous les voyageurs parlent de la sensibilité trés obtuse des Indiens. Déja les enfants pleurent aussi

27
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son discours sur le destin: la loi méme et la philosophie Ienseignent 1.
Pour Sitd du reste le fatalisme n'est jamais celui des ames laches et
énervées; nous la voyons constamment agir suivant la maxime: Aide-

le ciel t'aidera, et jamais elle n'est plus courageuse que lorsque tout
le monde I'abandonne. Elle a méme relativement au suicide des scrupules
que Rima, dont la conscience est pourtant si délicate, n'éprouve pas, ni
St. Augustin non plus 2. Sa croyance & l'inexorable fatum ne lui fait done:
aucun tort: elle demeure anagha, sans péché, et c'est & cause de cela
évidemment qu’elle est l'instrument prédestiné pour la destruction des raks-
hasas 3, dont Rdvana est le chef.

Ce Ravana fait grande figure dans notre épopée; avec lui nous entrons
dans la sphére des démons au moment ot 'oeuvrs de Valmiki atteint son
point culminant. Et depuis lors P'élement démoniaque y prend une si large
pléce non seulement sous le rapport épique mais aussi sous le rapport religieux ,
moral et philosophique, qu'il n’est pas hors de propos de consigner ici que!-
ques informations générales sur la démonologie.

La croyance aux démons est, dans ses origines, éiroitement liée au. Fe-
tichisme, et elle n’a pas assez pu se dépouiller de ,eette liaison pour qu’il
n'en reste méme des traces encore dans le Ramiyana el jusque dans ce-
lui qui est comme un phare de la religion et de la morale, je veux dire
Rama. Oui, Rima nous I'avons déja remarqué, est encore quelque peu fé-
. tichiste, puisqu'il adore une voiture, le char d’Indra *. II ne I'adorait sans
doute pas parce que.la voiture était chez les aryas un signe de richesse 5.
Il en était du fétichisme des Indiens comme de celui des chefs d’ Israel Quelque
tendance que ceux-ci eussent pour la religion et la morale du jéhoviste
Moise, ils ne laissaient pas de se faire des fétiches, tels que le veau d'or
et cette ﬁgupe (13 qu’ils portaient au bout d’une perche, dans le désert 6.
rarement ‘qu’ils, rient, et jamais ils ne erient, méme battus. (Heeckel, Leitres de I"Inde, p. 301, 172.)

Cf. Virchow: suriles Veddas (A4bh. der: dkad. der Wiss. zu Berlin 1881..p. 23). Un simple:sentiment
passif de 1'existence, voila. pour les Indiens le bonheur dans ‘ce monde. (Jacqnemom Voy. dans I Inde

I, 412. Graul, Reise in Ostind:, 11, 200 sq.)

1 V. sup. 'p. 85, 83 sq.
2 Quel est le ecenr humain, dit-il, qui ne pardonnerait le suicide dans certaines circonstances: quls

humsius ‘aféctus’ eis nolit ignosci? (De Civit. Dei, 1, 17).
3 V. sup. p. 145 comme T'est hussi Rama. V. p. 82, 99, 104, 110, 128,

4 7o mefeiiger (V1,86 23.)
e

5 V. Kuhn, Ind. Stud., 1, 360

6 Erodus XXXIL Amos, v, 26:
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L'identité du démon et du fétiche apparail déja dans les omgmes de 'hu-
manilé; le serpent (nahasch) est un tétiche qui represente fe démon ou l'est
lui-méme. Mais la- démonologie des Hébreux s'est surtout développée par
suite de leur séjour i Babylone et & Ninive1; cest alors qu'ils ont fait
connaissance  avee V‘Aﬁgromainyul el Aeshma, les prineipaux démons du Zo-
roastrisme, une religion cléricale s'il en fiit, pour créer ensuite sur ces mo-
déles leur Samae] leur Asmodi et, principalement, leur Satan 2. Toutefms
on peut eroire qu'ils cussent trouvé Satan sans sortir de chez eux, car la
source de la démonologie coulait chez eux aussi naturellement et avec autant
de force que | chez les Chaldéens et les Iraniens. En effet, cette source
était - comme elle Pest lOUjOlll‘S encore, le culte de certains ob]ets ou élres
plus ou moins myslérieux sans cesser d’dtre purement physiques, c'est 4 dire
le fétichisme. i s'ensuit que la ou le fétichisme abondait le plus, la démo-
nologié, son corrollaire, “devait &tre le plus développée, et de la sorle on
s'explique que la démonologie indienne 'emporte sur toutes les doctrines simi-
laires tant chez les Juifs que chez les Chaldéens,' les Medes ‘et les Iraniens.
Il est connu que le dravidisme, la religion aborigéne de l’ldde et qui se
continue, on peut dire sans bénéfice d’inventaire dans le ¢ivaisme et ses sec-
tes, que le dravidisme est plus fétichiste qu’aucune autre religion de 1'Orient,
et comme ['abondance a toujours une graude force d'expension, on s’expli-
que qu'a- mesure que les Aryens s'établirent dans 1'Inde ils subirent la propa-
gande de la démonologie des peuples drividiens qu’ils se soumettaient. Tout
peuple conquis s'est toujours vengé de ses vainqueurs d’une maniére analogue.
Gracia capta ferum 3 victorem cepit. Cela fait que les f“rakshas , démons mal-
[aiteurs insignes,- envahissent déja le grand et principal livre religieux des
Aryas. 1l 0’y a pas de mandala du Rig-Véda qui ne contienne plusieurs hymnes -
parlant d’étres qui se plaisent & causer du dommage , du trouble, du:dégat, a
la faveur de la nuit, de conreurs de nuit, mjdm”c[ams, contre les maléfices
desquels on invoque principalement Savitar le soleil et Agni le feu 4. La nuit
en général si salutaire et bienfaisante, a perdu & cause de ces maudits sa

1V, Kohat, Jaédische Daemonologze p. 48 sqq.

2 V. I Paralip. XXI, 1; Job, I, 6 sqq., II, 1 sqq.; Jachm, 111, 1 J Psal., XLVIIL, 49; Tobit,
Vi, VIIL

3 Horat, Episs, 11, I, 156.

4 V. R Vida, 1,85, 10; 86,°15, 76, 3; 79, 6; 129, (OO 28, 145 T, 15, 151V, 4, 1 165V, 42,
10, 83, 2, et alite.
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bonne réputation et on Fa appelée rakshasi 1. Aussi la célébration du culte des
aborigénes, le culte de démons par excellence , se fait presque toujours le nuit 2.

Avec les rékshasas, le Rik classe les Yatus ef Manu les Pigacas. Ces
derniers forment avec les rakshas Pordre le plus élevé des étres nocturnes
ou de la qualité d'obscurité: TEYTTEY o fAoqr=Tl Frm;ﬁnfrm T .
Rappelons que Vobscurité est Valtribut constituant de Civa, le grand dieu
terrible des aborigénes, comme Révana est pour les Tamils le chef histo-
rique, selon eux, du culle qu'ils rendent aux bhdtas ou démons aborigénes.
Les picacas sont dignes de leur ancétre Civa; ce sont des monstres rouges 5
et terrifiants qui se plaisent & égarer les mortels et & se jouer d’eux sous
la forme de femmes, les Pigdcis. Les hymnes védiques ne s’en ocenpent
pas beaucoup 6; en revanche ils parlent une infinité de fois, dans tous les
mandalas 7, des Yatus, démons magiciens nocturnes toujours par voie et
par chemin®, apparaissant subitement pour troubler les sacrifices comme le font
les rakshas dans la société desquels ils se montrent d'ailleurs pour Vordinalre.

Eh bien, voila le milieu ou vit Révana, le fidau du monde m 9
lanthropOphage cher & ce terrible Civa, dont le pom signifie pourtant
la bonté et le salut 10, Mals ¢'est par euphém;sme (comme les Furies sont

J](inav., 11, 280.

Graunl, 1. laud. 1T, 277 sl

Man., X11, 44. ‘

Graul, T1. 127

Remarquons que I ou le ‘poete parie des vétements de Ravana et des ;ag~haaas, i} lenr donne
la couleur ronge v. ci-dess. p. 98, 133,

L6 Y. p. ex. B.-Vedo. 1, 138,35

7 Ib. 1,85, 10; 118, 1; 137, 3, 1V, 16, 1,20, 2; 21, °1; 48, 5; V, 45, 9; 74, 8; VII, 45, i; 69, 1,
1sq.; VIIL, 26, 4; 27; 60, 20 et als pl.

.8 L’étymologie de Bopp et de: Spiegel dit gue Ydtus Sngﬁe les ‘ambulants, die Wandelnden ( Gloss.

TSansc 8. v Avesta 11, p. 74, note B). Roth dérive le mof de yat {#réw, persécuter,

9 V. sup., p. 80, 161.

10 V. R-Veéda, 1, 81, 1; 187, 3; 11, 20, 3; V, 1, §; 5 .84, 1; VIIL, 4, 18, et ailleurs ot ¢ive se
'lit comme une épithete @ Agni, d'Indra et d'mutres dieux secourables parmi lesquels les bymnes ne
‘mettent pas, sinon par exception: et par flatterie, le toujours redoutable Rudra.

Cest-ce que M. A. Barth parait pavoir pas vin dans son ‘ouviage d’ailleurs supérieurement fait sur
VInde, (V. Encyclopédie des Sciences relig.; V1, p.519). Discns & cette occasion que c'est peut-étre
3 la flatterie, dont les esprits gebiickt geboren, nés courbés; sony'si prodigues envers les puissants, n'im-

porte lesquels, quil faut atiribuer ces métaphores qui-font de la rhétorique du Véda, selon M. Ber-
gaigne «un triple galimatias.» Sile ‘savant auteur de «la religion védiyue » ne s’était pas déclaré intran-
\sigeant sur ce point, et par conséguent inaccessible i un changement d’appréciation quelconque, je lui dirais
‘que sous le rapport des métaphores nos livres bibliques, les ‘Prophé‘tes surtont, plusienrs Psanmes et
‘le Cantique des Cantiques, peuvent en remontrer au Véda, sans que pour cela on puisse les taxer de
.galimatias. En fait d’expressions imagées, P'Orient a des privileges qu’il faut accepter et qui d’ailleurs
né choguent pas ceux qui.ont le sentiment de ses langues. Au surplus, les religions de cette partie du

QO wn DO
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nommées les Buménides), qu'on désigne ainsi celur & qui le nom de Kala, le
Noir, va bien mieux. Centre d'une religion toute matérielle, bruyante et obscéne
au possible avec son érotisme sanglant & la Mis de Sade !, cet épouvantable
compétiteur du ‘doux Vishnu 2 nous présente sa doctrine enveloppée dans
des formules inintelligibles, propres & égarer les esprits et sous des figures
magiques qui passent pour des moyens efficaces de se rendre favorables
les forces cosmiques et morales du monde et méme de se les assujettir
en tributaires. Il y a sur cela toute une littérature, celle des Tantras qui,
par P’Atharva 8, ne laisse pas de trouver un point de rattaohe avec les
mantras védiques. Ces Tantras sont des traités de magie noire, pleins de
litanies sur les 77 noms ou attributs de Civa, enseignant, avec des sylla-.
bes et des mots les plus bizarres, la construction de ces ﬁgures ou dia-
grammes - cabbalistiques qui portent les noms de mandalas de yantras ou
de dharanis; on dirait des abraxas gnostiques. Ravana est naturellement
4 wn aise dans ce milieu tantrika; il est sorcier au degré suréminent; une
passe, un certain mouvement de ses mains lui . suffit (p. 74) pour prendre la
forme qui convient & ses desseins. Ge maitre démon qui est eunemi des dieux
au point qu'il méprise méme Vishnu (p. 128), est Qailleurs savant comme un
- pandit et comme un adepte ‘de la philosophie Sankhya (p. 70). 1l est aussi
védintiste (pp. 70, 95, 133, 146, 156), lit dévotement le Véda, comme tant
d’autres rakshasas (pp. 50, 52, 70, 95, al.), est zél6 comme un snataka (p. 144)
et si grand“ péhitent que ses austérités forcent les faveurs de Brahma (pp.
, 485, 144, 456). Samais il ne manque loccasmn d'ofirir un sacrifice
suwant les rites brahmeniques, et toujours il se montre |aloux de s'acquitter
en bon khatriya des devoirs qui incombent aux rois: 1yan tu rdjadharmdndn
kshatrasya ca gatzrmam (R, V,;}ﬁ;&’, 12). Mais la fatalité, dawa,;le tient, il sent

monde sont plis gue des éeoles de respect en -ce que le respect, qu’elles erlseigneﬁt comme toutes les
religions var jusqu'a Ja servilité. Mais la servilité s'ingénie & parler un langage adulateur qui ne recule
devant aucune métaphore si gigantesque et absurde qu’elle soit. TLes brahmanes assuremem ne g'éton-
naient . pas plus-de U'exagération de lenr rhétorique versifide: que des centaines de mille de vaches
laitieres avee lenrs vesux qu’ils disaient vecevoir de la libéralité de lems rois:, (V. sup p. 29).

1 Dians le culte surtout des Caktis, puissances androgynes: par le! lzngam et la yoni. Le lingam est
a ce point le symhbole préféré des Indiens, qu'ils en sont véellement fanathues Adnsi, p. ex., ils ne
construisent pas tne route qu’ils n’y laissent toujours;subsistér d’espace en espace des ‘piliers en forme
de lingam. (V. Runtze, Um die Erde; p. 474; 1881} : : :

2 Le Ramayana nous montre cette compétition dans: une. scéne dmmimque du 1t livre, 77, 1822,

3 Le 15e et dernier livre. de I'Atharva, le livre du Vrdty ya,: forme une disparate compldte avec les

autres et parait 8tve éerit, comme le pense - Aufrecht ; pour etabln le peup]e des Vratyas dans Tunion
brahmanique en -le glorifiant dans ses origines.
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quil est une vielime dévoude i la mort, el cela lui est un motif pour se
livrer & la colére et a tous les excés de la violence. Les siens ne s'étonnent
pas de cette conduite: il n’a voulu écouter ni son frére, ni sa femme, ni les
aulres rakshasas vertueux. Oui, malgré leur qualité de démons, les rakshasas
peuvent pratiquer la morale et étre vertueux. Vibhishana surtout est un modéle
de vertu (pp. 104,141, 165), 1l désapprouve fortement le rapt de Sita et in-
siste sur le renvoi de la pauvre captive; puis, voyant que le potentat est sur
le point de faire conduire & la mort un ambassadeur de Réma, le noble et
vaillant Hantimén, il lui expose la doctrine qui se rapporte & Uinviolabilité
des ambassadeurs et des envoyés dans les ¢éstras qui traitent du droit des gens
(p. 104), et ainsi il I'empéche de commettre le plus odieux des crimes poli-
tiques inlernationaux. Bref, Vibhishana est si grandement ami de la vertu, qu'il
va jusqu’a renier son peuple, les rakshasas, parce que, étant naturellement mé-
chants, ils sorit dans I'impossibilité de s’amender et de s’améliorer (pp.110, 141).
Non mutat genus. Vibhishana est une exception a la régle; toutefois il n’en est pas
la seule et unique ; il y a encore Prahasta, Marica, Atikdya, Malvayat, Avindhya,
Kumbhakarna {pp. 67, 116, 128, 144) el un certain nombre de rakshasis L 1l est
vrai que la plupart de ces amis de la morale ne le sont que d'une maniére inter-
mittente, et 'exemple de Ravana est ici le plus frappant. A V'occasion, ce mo-
narque des démons est accessible & de bons mouvements et s'y conforme; il
reconnait méme ses fautes et les confesse 2. Des démons subjugués par la
religion de la morale! La chose parait impossible, ne fit-ce qu’exceptiounel-
lement. Mais elle ne l'est pas. Méme dans le christianisme nous avons le
diable religieux el croyant, si croyant que sa conscience le fail trembler:
daemones credunt, et contremeiscunt 3. Nous tenons aussi pour le « bon di-
able” 4;, el I’Ev;mgile nous parle d'un damné qui, tout enfermé qu'il est
dans lé lien des tourments éternels, sv Beaoavorg, fait preuve d’excellents
sentiments en suppliant qu'on avertisse de son sort ses cing fréres pour
qu’ils ne soient précipilés aussi eux-mémes dans les flammes de l'enfer 5.
Comme les rakshas, notre diable rend de méme hommage & la vertu en se
1V §up, pp. 115, 157 et al.
2 V. sup. p. 181. Cf.p. 65, 156.

3 Epist. Jacobi, 11, 19. ~ . .
4 On jpeut remarquer qu’il réussit avec ce qualificatif aussi bien que le « bon dieu». Pierre Damien

(Epist XVIiip. 15 ed. Paris 1665) accolle ‘tiéme  le mot saint au nom de satan: Sanctum Satanam
obsecro. Ce saint Satan n'était antre que le pape Grégoire VIL
5 Luc. XVI 22 sqq.: v 7 49y, !



LE BAMAYANA. : 215

faisant volontiers ermite et en s'efforcant de ne loucher que sous un masque
d’apotre. Clest rhéme pour é&tre de ses apdtres que Jésus choisit un démon 1.
Tartufe, le diable (ter Tiifel) en personne, et le duc de Glocester, un scé-
lérat décidé suivant son propre aveu, un monstre méme parmi les démons,
comme le lui dit en face une de ses vietimes, la veuve du prince de Gal-
les: Tartufe et Richard, 'un" pour séduire Ja femme d’antrui, V'autre pour
voler, une couronne, prennent les dehors de la vertu la plus austére 2, et
on les voit sur leurs genoux saintement occupés de méditation et de con-
templation: on his kuees at meditation. :
Ainsi, tout bien considéré, les choses religie@ses et morales se présen-
tent aussi étrangement chez nous, peuple de haute culture rationelle depuis
Pelage au 59 sidcle et Wyeliffe au 14¢ siécle, que dans cette Inde, ou grace
a l’habﬁe politique des brahmanes aucun réformateur n’a jamais pu exercer
une influence durable et décisive. C'est que I’homme est partout le méme
quant au fond, et ce fond quoi que fasse la raison se fait valoir partout.
Mais comme les différences qui résultent des latitudes nous en imposent et
_que, quant au Ramayana, les contraires s'accumulent et se pressent sur un
théatre relativement peu étendu et quelquefois dans des personnalités monstru--
euses, telles que Kumbhakarna par exemple et Indrajit, on est tenté de
crier & Vimpossible. Lakshmana méme se préle & nous dérouter quelque pen.
(’est d’un bout & V'autre du potme un homme de noble conduite, doux,
pur, tempéré, honnéte: vrittamdryamae mridurtinta cuciv danah 3 comme
le qualifie la vertueuse Sita, Lui seul, en ouire est assez éclairé pour ne
pas donner dans le piége du fatalisme. Nous avons vu qu'il conseille 4 Rama , -
en un moment ol le héros découragé se rejette sur le déstinﬁ, de réagir con-
tre le daiva par la liberté morale et de surmonter ainsi les choses au lieu

1 Joan. VI, T1: vos elegi, et ex vobis unus diabolus est.
2 L’un se peint.-en disant:

Laurent, serrez ma haire avec ma discipline,

Et priez, que toujours le ciel vous fllnmine.

8i Pon: .vient pour me.voir, je vais aux prisonniers
Des. auménes que jai partager les deniers;

I'sutre parait- devant le: peuple. sur un baleon élevé, entre deux ¢veques, un livre de’pridres dans ses
mains, et dit & ses auditeurs: Je vous prie de w’excuser si mon ardeur pour le service de mon dien
m’a fait négliger mes amis. Ces apparences de piété trompent les bourgeois de Londres au point qu’ils
conjurent Richard d'accepter la- couronne (King Richard ITI, act. TII, s. 7), et si de son cbté Tartufe

manque -son but, ce n'est pas sa faite ni celle du crédule Orgon: c’est la faute de Molidre.
8 Ram. V, 36, 66. ‘
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de s’en laisser abattre . C'est parler suivant la grande maxime du Stoi-
cisme: mihi res, non me rebus submittere conor 2, et on croit entendre le
méle langage du Romain: Fories ef sirenuos etiam contra fortunam insis-
tere spei, timidos ef wgnavos ad desperationem formidine properare 3.

Mais il est dit que personne ne sera parfait. Rdma, tout héroique qu'il
est, sacrifie, nous l'avons vu, 4 aux préjugés du vulgaire, au lache «qu’en
dira-t-on »,. auquel , remarquons-le, Jésus aussi est fort sensible. « Que dit-on de
moi ?» 8lait une de ses grandes préoccupations 5 et quant 2 Lakshmana, son beau
caractére moral porte la tache de I’étrange glorification que ce chevalier de
I'infortune et du malheur fait de la force, du dédain dont il couvre la vertu
et de l'odieux qu'il jette sur la pauvreté en prodiguant I'éloge’ le plus outré
4 la richesse et & Vinsolente fortune 8. La vertu, en ce moment de défaillance ,
nest A ses yeux qu'un mot, la force prime ou passe le droit et Pauri sacra
fames est la passion la plus estimable et la plus légitime. Ce serait ici le
cas de dire avec un noble et malheureux personnage de Shakspeare: Lesmal
est en lul-méme si odieux, qu'il rend malfaisant lous ceux qui en parlent:

Which harm within itself so heinous is,
As it makes harmful all that speak of it 7.

Heureusement ce n’est chez Lakshmana qu’un égarement d’esprit momentané.
Lakshmana, dont le dévouement est & toute épreuve, n'est-pas un syadvadin,
un sceptiqy’le doctrinaire 8; fions nous sur ce point an caractére franc et loyal
aux sentiments sains et 6l6vés qui se manifestent avec éelat dans tous les dis-
cours, sauf celui que nous venons se rappeler, et dans tous les actes que nous
connaissons de cet Achate indien. Quel beau mouvement de haufe philosophie
religieuse que celui qui le saisit au moment ou il pense rendre son dme a
celui dont il sait qu'elle fait partie intégrante, comme fa partic du tout! 9

1V. sup p 35.

2 Horat. I, Epist. I, 19.

8 Tacit. Hist. II, 46. Cf. Vappréciation du destin par Macchiavel, 1/ Prmcepe XXV.

4 V. sup. p. 161

5 V. ma} Notice hxstonqne sur le vie de Jésus, dans la » P/Lllosop/lle dela Raison pure”, p.188 sq.,1865.

6:V. sup p. 139, sq; Rim., VI, 62. Les Athéniens senls, il faut le dire'n leur honneur, faisaient
en générel peu de cas de 1a richesse ‘en tant gu’elle: concernait les individus. Chez eux, dit Xenophon
(Athen. rezpubhcae I, 1), les pauvres étaient plus & lear aise gue les riches: Fodg Tawspods Husivoy
TpéTTEY H Tuug XEATTOVS. . .

7 King 767172 I, 1.

8 Cf. sup.; p. 202 sq.
9 Ib. pi 125, Rém. VI, 36, 86. On songe involontairement, nous cxoyonsl’moxr dit déj, au divinae
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Sa violenle sortie contre dien et la vertu n'est donc qu'un de- ces aceds
d’humeur noire, une-de ces défaillances subites comme 'homme le plus
vertuenx , le plus vaillant, un Bratus ou un Kosciusko ?, est susceptxbledem
éprouver. Alors notre esprit se plonge avec dere volupte du, sdésespoir dans
le néast et il lui semble doux de périr dans ie vide: e il. nqufmgar m’é dolce
in guesto mare. ‘ L
Mais voild gqu'il me semble que la phﬂosop}ue et la morale que nous
trouvons professées dans le Riméyana recdlent, sous la leinte que leur donne
le terroir, d'incontestables ressemblances et accointances avee la philosophie
et la morale que professent, sous des formes aussi: diverses,.que leur tempe-
rament , les peuples plus ou moins congéndres de 'lndien, tant en Asie qu’en
Europe. Ce n'est quen les considérant exclusivement au point de vue indi-
gine, qu'elles procddent d'une maniére immédiate, de-la religion de Vishnu , dont
le védanta présente le fond idéaliste, et de la religion de Giva qui se complail davs
“le sauvage ascétisme du yoga. Au fond, Pauteur, sans qu'il 'en doute, nous
montre ses personnages dans la voie olt, dégagés des philosophies et morales
qu’on peut appeler géographiques , ils suivent la grande route de I'humanité; per-
sonnelfement , il penche, cela n’est pas douteux , pour le vishnuisme. Sans eela il
se serait abstenu de dire que tous les dieux donnaient & Vishnu la premiére place :
kam menire Vishnum 2, et la seconde & Giva, qu'il console avecﬁle titre de Maha-
déva. Mais pen importe, car au fond de l'une et de l'autre religion on trouve
un panthéisme identiqué en ce que tous les étres tendent sans cesse A rentrer
par. le védanta ou par le yoga, dans Brahman, & la fois lhtre absolu par
Pitman et VEire contingent par le tat. Je n'ose pas soutenir qu’on puisse
discerner lexpressxon de ce panthéisme déja dans les hymnes anciens du
Véda; il ‘me sémble que os dieux, les créatures y porteat constamment I'em-
premte d'un cachet personnel sur quuel Aditi, le graud Tout, n'a”pas une

particulam qurae des l’ythagm‘iciens ot des Stoiciens, et, b prendre la sentence dans le sens du ca.
ractére suprasensible: de Pame, elle st sans conteste  de toute vérité. (Cf Homt.,Sat, 11, 2, 79;
Virgil, den, VI, 730). Mais si on va plus loin, ou devient le jouet de imagination s;éda-ntique {v.
ci-dessus, p. 173) et les mathématigues ne nous en firery pas; wu coniraire; slles nons y eufoncent
sans refour, & la suite de. grands esprits, je l6 veux, mais enfin & lo suite de q»uelq&un gui nest
pas plus ‘grapd de nature qie vous et mof. Clest abdiguer tonfe fiertd virile: Selbst ist. der Mann!
- Faime mieux me tromper de mon. propre chef que de mae laisser tromper.. :

1 On cownslt le mot de Brutus aprés s défeite n Philippes, (v. sup., p. 1) mais on sait moins celui
de Kosciugko aprés In perte de Ja batsille de Maciejovie, en 1794, qui amepa le partage défnitif de

la Pologne, qu'il cracherait b lo figure de celui qm tui parlerait: encore de Dieu et de P(ovxdence
2 Rdm. 1, 77, 22. , .
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influence aebsorbante. Varupa y apparait comme une sorte de roi-patriarche
qui gouverne les hommes d'aprés des lois fixes, lois qu’il observe pour ce
qui regarde sa propre personne, 3 lelles enseignes qu'on le qualifie de dhri-
tayratah 1; puis, le irépassé trouve, dans un au-deld, bien organisé en
une demeure agréable, le dieu Yama avec toule use cour divise et se voil
regu dans cetle sociélé comme membre perpétuellement distinet sous le nom
de pitar 2, nom que Yama porle aussi comme vigpati, I'ancéire des pitarah 3.

Yoila pour ceux qui ont vécu en hommes bons et vertueux. Quant aux
méchants, awratdh, ils ne s'évanouissent pas non plus dans la substance
universelle; morls, ils gardent leur individualité; seulement au lien de pas-
ser la vie élernelle avec Yama, le roi Varupa, le primus inter pares, les

précipite dans le m Ea‘a?{m, espece de Tartare, avacaé, bien pmfond

el sombre, padam ga&hzram %, ‘

“Mais si le panthéisme doctrinal n'est pas explicitement énoncé dans les
hymnes vraiment anciens des Véda, il y est cependant in nuce par Ief‘fait
dn naturisme (aditisme}. Le naturisme est la forme polythéiste du panthéisme.
Ainsi compris, le panthéisme est daos le Véda tant par Varuna qui, comme
l’Ot?Qavb’g gree, est le réoipient de tout %, que par Indra en qui sont’ tous
les dieux, c'est-i-dire toutes les forces ou fonctions de l'univers, toute la
nature: devd bhavata vigon indre 8. 1l y est par Vishnu, comme sous le
dirons tout & I'heure. Mais sa représentation nominale la plus 51gn1ﬁcatxve est
cette Aditi qui est le pére et la mére de tout ce qui existe, pitd matfi qui

est la terre et le ciel, prithivl dyaub, les dzeux et les hommes, mg:w devd
gl el e

aditih, ce qui est né et ce qui naitra: ﬂ‘m

Toutefois, nous n’avons pas 13 le concrétisme absolu du brahmanisme‘doctri-
pal et orthodoxe, ot Dieu, comme dans le spinozisme 8, est lui-méme 'univer-
sum physique et moral ?; mais il n'en est pas moins vrai que le panthéisme lel

1 Rig-Veéda, 1, 25, 10 44, 14, sl

2 R-V., X, 14, 1; 15 185, 1; 15, L, 1, 1152 et al

8 b, X, 135, 1 ab.

4 Th, IX, 73, 8 sq; IV, 25, & &, 5, al.

5 Ih. VII, 87, 5; VIII, 41, 7, et al.

6 R.V. 115, 84, 17, et &l

7 1b, V. 48, 8 111, 54; ¥, 89, 10 et al,

§ V. IL Lettre & Oldenbourg, 1, 458, et Traité de Pamendement de Z’mtelhgence, II 443.

R-V. X, 129; 1, 164, 5, 6, 32, 34, 37, f. p. 196, sq.
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qu'il est dans le polythéisme védique, & Pétat pour amsi dire embryonnaire, a -
pmssamment contribué-h établir Uidéalisme du védanta et & développer par suite
le mysticisme excessif des npauishats, ces Instructions dostrinales qui justifient
la remarque de Burnouf que la raison intervient trés peu dans les choses reli-
gienses chez les peuples indiens. En effet. elles noient, effacent et annihi-
lent tout ce qui est individuel et personuel davs Tinfini d'uoe substance
unigue. Mais ce qui prouve sans réplique que le panthéisme, sous la forme
générale de Uidentification de I'fitre ‘en soi et de la totalité des créatures, re-
monte aux origines de la religion indienne, c'est qu'on trouve le concept de
sette philosophie religieuse inserit dans la conseience de tous les peuples pri-
mitifs, depuis les Egyptiens jusqu'aux Germains et Scandinaves. Le fait ne
saurait étre nié. Le panthéisme est au fond la seule philosophie de ces peu-
ples, et il Test si naturellement que leur esprit s'y livre sans effort. Clest
aussi et @ fortiori le cas de leurs penseurs; fous cultivent avec p'rédile& /
tio? le pant-héis'me: Dieu est tout, ear c’est en lui, 8. Paul Vaffirme an ‘
monde, ‘que ‘nous vivons, que nous nous mouvons et que nous sommes: in
Ipso enim vipimus, et movemur , et sumus 1. ‘

Mais puisque le panthéisme rdgne si univorsellement, nous en revenons,
pour expliquer le phénoméne , & Vappréciation de I' hlstqlrlen préeité (p. 207) re-
lativement & la source premidre des opérations et manifestations da la con-
science humaine, transformées ensuite dans chaque religion comme exigent
les hesoins spéelaux de sa doctrine. Et ¢’est pourquoi il fallait que Réma,
incarnation de Vishgu, fit, dans notre épopde, glorifié au dessus de tout 2,
Rappelons que Brahmi dit & Rama: Le monde entier est ton corps: jagat
sarvan, cariran te 3, el que le nom divin de ce Ridma universel est Vishuu 4,
Done, c'est le vishnuisme, je ne fais que le répéter ¥, qui couvre de son
égide cemrng faisant partic de son domaine, tous les phénoméneés: psycho-
- logiques, tous les modes infellectuels ot moraux qui se manifestent daus le
. Ramdyana 6, Mais Vishou est ‘un des plus antiques représentants du pan-
théisme; son caractére de Panthée est primordial: pravishnur astu 7. 1 con-

1 dete XVIL, 28.

1 2 CL sup. 66, €8, 83, al, ok Rama apparait avec le carnctere de saavear,
- 3 Rawm, VI, 102, 26
W 4 by ib, 30.
5 V. sup.p. 195
"6 Of. sup. p. 170, 182.°
¥ R.Veda, VI, 100, 8

4
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tient et soutient seul la ferre et le ciel, seul tous les étres: cho dddhdra
bhuvandni wigna 1, Tous les dienx sont, sous des noms différents, cet Rire
anique. Comment n'en serait-il pas de méme quant aux doctrines of aux
systémes de philosophie et de morale, puisqu'nne philosophie et une morale
reviennent foujours & un concept religieux, A une vue métaphysique , bien que
souvent, au premier abord, cela ne paraisse pas. Les nuances et les fagons
varient & liofini, car les hommes en font, chacun i sa guise. (est ce
que nous donne & eatendre le mythe qai dit que Vishou enjamba le monde
en ftrois pas pour la liberté, pour la vie: kramishiorsegdydya jivase 2. Le
panthéisme se présente donc avec des formules fort différentes; il est cos-
mologique, ontologique, matérialiste, idéaliste, mystique, gnostique et je
ne sais quoi emcore. Mais c'est cette abondance qui fail de lui le généra-
teur de toutes les doctrines, si disparates qu'elles pavaissent & premidre vue.
It faur toutefois en excepter les svstémes politico-religizux, estampillés par
une carie quelcongue. A cetle exception prés, ’importe quelle docirine *re-
ligieuse philosophique ou morale trouve & se caser dans le panthéisme comime
dans une habitation faife & son infention 3.

Tout cela bien considéré, on comprend pourquei Vishnu, ou, ce qui est
tont un & plusieurs dgards, pourquui Rama est si populaire dans cette Inde
ol, plus que dans tout autre pays, pullulent les sectes, et pourquoi le poéme
qui chanlte ses fails ot gestes avec une ampleur oxubérante, y est golité du
peuple avec infiniment plus de plaisic que ne Uest chez nous Homdre, Vir-
gile, Tasse ou Arioste. Le Rimiyapa a d'ailleurs un atirait dastesque qui
consiste en ce qu'il nous fait explorer les trois mondes, avee un héros divin,
avec une fille de la terre et avec un démon des plus méchants, dushtdtmd.
Car pour méchant, Ravana 'est en diable, c'est le cas de le dire. Mais il
doit 1'étre: tous les 8tres suivent la nature, chacun d’eux pour ce qui est
conforme & la sienne. Pourquoi, dit Krishoa, c¢’est-i-dire Vishnu, la Nature

1BV, 1, 154, 4

2 Rig-Veéda, 1, 185, 4.

8 Ainsi, p. ex., Ia doeirine de Platon, gui est fondés sur oo que I'idée de Dien & l’etas pur ef im-
médint pe peut-Bire saisie par In pensée humaine gue dans ses refdts, dans les n}e?s dn vrai, do
bien, et du bean (CFf Philebus, 40 et al), cette doctrine revient su panthéisme iddaliste, somme e
christignisme avec son unité du fils ¢t des siens dans ié Pire p'est au fond gu'nun pantbéisme mystique.
Agssi tendis que los platoniciens se plongent dans la eontemplation du bean idéal, les chrétiens cher-
chent le bopheur dans Vabime du mysticisme. Lo fordateur du christianisme était lul-méme wn en-
thousiaste mystique et voila, je crois, le raison meltyesse de son succds dans e monde indo-europien.
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naturante, pourquoi leur en ferait-on un reproche? nigrahal kin karis-
hyati 1. |

Donc, nil admirari. La morale qui se dégage du Rdmayana admet natu-
rellement le mal au méme titre que le bien. Celui qui est I'habitation, ni-
vdsam ou le récipient, nidhdnam, de Vunivers 2, fail tourner en lui par la
magie tous les 8tres comme par une manivelle: bhrdmayan sarvabhitdni
yantrardting mdyayd 3. Il o’y a ainsi & vrai dire, ni bien ni mal; l'essen-
tiel pour chacun est qu’il‘ fasse 'oeuvre qui lui tombe en partage par le fait
“de sa naissance of de ses penchants innés. Alors quoiqu’il fasse, il est sir
d'agic comme il doit agir: svabhdvensyatan karma kurvan ndpnoti kilvis-
ham 4 Qu'il n'abandonne donc pas l'oeuvre avec laquelle il est né, fut-
elle méme mauvaise: mahajan karma sadoshem api na tyajet 5. Voild qui
est clair et logique. La morale du panthéisme mystique, dont Krishna c’est-
a-dire Vishou est déclaré- le souverain , mahdyogegvarad ©, la morale du
pathéisme couvre fout par Punité divine, et celni qui voil tout, dans cetle
unité, ekastham, qui le voit s’y dérouler suivant le coup de navette de la
machine universelle, celui-ld connait I'Btre absolu et son action intégrale:
karma cikhilam 7. L’homme est donc moralement parfait quand il s’applique
a V'oeuvre que lui inspire le tempérament avec lequel il uait; alors il ‘ho-
nore celui par qui tout a été étendu, fatam. Quelque péché ou erime qu’il
commette, il peut étre tranquille; il est sir de son salut au sein du grand
magicien qui est tout. Qu’il croie seulement. ,‘

Ah! si les glorificateurs du mysticisme extatique pouvaient comprendre
I'insanité de cetle doctrine! Au lieu d’admirer les mystiquéé, ils ne verraient
en eux que des coupables de lése-humanité. En effet, I'outrance dans I’extase,
telle que la pratiquent les contemplatifs ascétiques, les assimile aux suici-
des. Lisez la Régle des Clarisses; on I'a appelée avec raison le carnet du
suicide. , o
Heureusement que le tempérament de I'immense majorité des hommes (je ne dis

1 Br-G, 111, 38,

2 Ib, XI, 18, 25; X111, 13.

3 B#.-G., XVIII, 61; cf. XI, 7.

4 Ib., ib., 47.

§ Ib., ib., 48.

6 Bh-G., X1, 9. :

7 1b, VII, 29. V. Pentretien du roi Bribadratha avec Sakfyana dans Ja Maitrgyani-Up, tr. par
Anquetil Duperron sous le nom de Mitri. (Oup. II, 213, 294),
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pas des femmes) empdche que les apdtres du panthéisme aseétique aient un suc-
cés universel. S’il en était autrement, si les eunuques volontaires abondaient 1,
la société ne tarderait pas & péricliter et & périr, point n'est besoin de le démon-
trer. Le pessimisme buddhique qui revit de nos jours dans la philosophie de
Schopenhauer et de Hartmann, donne ainsi la main au mysticisme chrétien;
tous les denx visent I'anéantissement de I'humanité par le mépris qu'ils font,
en théorie du moins, du précepte primordial: crescite et multiplicamini, et
explete terram 2.

Nous n’en sommes pas 13 avec le R4mayana. L'ascétisme extatique‘ qui,
«h force de détacher I'homme de la terre, en brise la vie,” 3y est fort
en hoaneur, cela est vrai; cependant la plupart de ses personnaves et méme
ses ascéles, aussitot qu'ils se trouvent en face des réalités de la vie, recon-
naissent et pratiquent la grande morale traditionnelle dont la source est dans
la conscience humaine. Par 13 ils réglent, comme le voulait le stoicisme, la
conduite qu’ils tiennent sur leur nature propre appuyée sur la nature uffi-
verselle 4. Mais voild une morale trés simple et indiquée par la raison et le
droit bon sens; aussi peut-elle se passer de I'dlaboration ex professo des
traités, des manuels et des codes. Peut-dtre est-ce a cause de cette simpli-
cité et de ce naturel que les sages de I'lnde n’ont pas voulu rédiger des
livres de morale proprement dits, et qu'ils se sont contentés de la montrer
en action dans des recueils gnomiques comme le Pancatintra, l’Hitopad‘ééai,
le Kathasaritsigara etc., ou d’en rappeler incidemment les maximes ou les
devoirs dans les dharmagastrds et dans d’autres sttras consacrés auz us el
coutumes. Nous ne mettons pas, et pour cause, au rang des livres de morale les
Nitigastras 3, doctrines de politique et d’administration 4 'usage des rois et
de leurs ministres ¢, doctrines souvent fort immorales. Qui dit politique dit du
méme coup sinon mort de la conscience, du moins mort de la loyauté et de la
morale. Aussi serait-on mal avisé de qualifier de traité de morale lo Prince de

1 Eunuchi, qui selpsos castraverunt propter reguum celorum. (Math,, X1X, 12.)

2 Gen., I, 28.

3 Reuan, Vie de Jésus, p. 237; 136 éd.

4 Idcirco finis eﬁimtur convenienter naturae vivere, hoc est secundum suam atque universormm natu—
ram. (Diogenis Laeml Zeno VII, 88).

5 Jusgu'ici on en connaw trois: le Kdmandakiyanitisara, la Nitipr akdgikd et le Culcmmtzsara ais! |

beaucoup dautres mn§ 8¢ trouvent intercalés dans le Mahabharata (cf. sup. p. 114, 127) dansles dhar-\
magcéstras et dans les: Purfinas,

6 Cest pourquoi on'les appelle ausst Réjadiarmas.
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Machiavel. Je ne sais §'il expose les devoirs d'un roi, je me garde de discuter
la question, mais ce ne sont pas & coup sir les obligations qui incombent &
celui qui veut vivre et mourir en honnéte homme. Or, de tels hommes n’ont
pas besoin de livres de démonstralion morale théorique fails ex professo,
pour ‘savoir qu’il faut faire le bien et éviter le mal, et pour se conduire
envers autrui comme on désire que les autres se conduisent envers nous.
On peut dire ‘qu’en ces deux aphoi‘ismes se trouvent résumés la. loi et les
prophétes, el que quant & I'enseignement pratique, enseignement qui, en fait
de morale, passe tout aunlre enseignement, il faut précher d’exemple. L’homme
est imitateur surfout; il fait de meilleur coeur ce qu'il voit faire qu’il ne
suit pour se conduire les conseils et les préceptes. Qu'on nous présente done
la morale en action. Les Indiens I'ont compris et ¢’est pourquoi au lieu de
livres exclusivement consacrés & son 'enseig'nement ils font comme nous

enons de Pindiquer, ils la reproduisent pour ainsi dire en chair et en os
d ns leurs contes et apologues, dans leurs légendes lns*onques dans leurs
poemes héroiques, dans leurs pidces de théatre, sans compter les -ouvrages
ot elle apparait incidemment comme dans les codes } et dans des recueils
de sentences du genre du Bhaminivilasa 2, Pour le Ramiyana, sans éire en
morale plus didactiqgue qu'en philosophie; ¢’est cependant un livre moral au
premier chef. Nous y voyons la morale proclamée et pratiquée aux deusx
poles opposés des étres, par Rama et par Ravana, par un dieu incarné et
par un démon , Je ro des démons, et les personnages qui les accompagnent
font comme eux. Nous ne finirions pas s'il nous fallait 'y revenir en détail;
V'analyse que nous avons produite de tout le podme nous en dispense. Rap-
pelons seulement que Rama tient & faire du bien & ses ennemis comme &

1 V. sup. p. 201

2 On sait gue le contenu de cet ouvrage ou il est fait mention smssi de la passion de Ravana
‘pour Sita (LI, 82; of. I, 8I), est des plus mélangés. .J’en prends occasion pour compléter ce que
Jei dit.plas haut.de absence de livres traitant spécialement de la morale chez les Indiens. Jai voulu
purler seulement des Indiens brahmaniques, vishnuites ou ¢ivaites, car quant aux buddhistes, ils ont
outre le dhammapadam et quelques sutres livres plus ou moins fondamentaux ces avadénas pour les-
quels Uenseignement de la morale par des réeits d’actions héroiques est ce qu'il y a de plus impor-
tant. La piété filiale nommément, y est préchée avec une insistance d’exhortations doctrinales et avec
une surabondance ‘d’exemples légendaires qui: vous excede. Mais Tapdtre de la maitri, la bienveillance
pour toutes les créatures, ne pouvait pas ne pas traiter avec une prédilection particulidve le devolr par
excellence de la piété filiale. Il 'va ainsi jusqu'a enseigner qu'un pére et une meré «c'est Brahmi«
brakmdli mdidpitarau, Cest-a-dire qu’ils sont pour un fls la supréme divinité: putrasya devatdni vd, —
De ‘méme aussi.Jes Jainites ont le Kural déj cité plus hant, en qui- est, comme la dhammnpadam un
code moral d'un bout & Tautre.
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ses amis !, et que les éloges qu'il fait de la beauté morale et de la vérité
p- 88, le placeni ez @guo avec les moralistes les plus distingués de toutes les
époques. Voyez ensuite Sitd, Née pour la destruction des rakshasas 2, comme
la Marie de I'Evangile pour celle des démons, elle parle et agit comme une
sainte: son livre de morale c’est sa conscience instruite et éclairée au foyer
domestique. Loin de se venger de ses féroces gardiennes alors méme qu'elle
le peut et quon Iy engage 3, elle les protége au contraire, disant pour
leur excuse que ce n’est pas de leur propre mouvement mais par un ordre
impossible 4 éluder qu'elles ont tourmenté et maltraité leur captive. Quel
empire la morale n’exerce-t-elle pas aussi sur Lakshmana, sur Sugriva,
sur Hanimén 4, sur Vibhishana! Chez Bharata elle fait taire méme la piété
filiale au point qu'il se sent autorisé en sa conscience 4 censurer, qui le
croirait! sa mére, cette mere qui lui avait obtenu le tréne par les menées
d'une ambition qu’il qualifie de détestable 5.
Maintenant, sans pousser plus loin cette revue, contentons nous de constader
encore une fois, que tous les personnages du Ramayana, 3 moins qu’ils ne se
_trouvent enchainés dans les liens du mysticisme & oulrance, vivént, respirent et
agissent dans une atmosphére morale qui n'est d’aucune doctrine en particulier
et moins encore d’aucune secte, que ¢’esl uniquement la vraie et bonne morale
humaine qui les posséde et les guide. Mais toutes les créatures, comme
nous le montre si fortement le podme, suivent cette morale. Elles la pro-
clament hautement 2 l'occasion de la mort imméritée de I'honnéle Jatayu,
tué par Ravana dans les efforts absolument désintéressés qu'il fait pour
délivrer la malheureuse Sitd. Il n’y a plus de loi, s’écrient-elles lamenta-
blement dans le silence de la nature consternée, il n'y a plus de loi, plus
dhonneteté plus de bonté! 6,

Lependant toute autre morale, la morale équivoque par consequent
n'est pas (je viens de le rappeler) exclue du Raméyana; au contralre.
La morale bigote, et, dans Vespéce, la morale de bas “ét“age qui a pour

1V, sup. p.p. 111, 119, 121,; Rdm. V, 91, 9.

2 Sup. p. 145.

3 Cest aux conseils de Hanumén, une personne qu'elle aimait et estimait, qu xl lui’ fallais resxster
(V. sup. p. 158 5q.). .

4 Sup. p. 87, 88, 96, 104, 141 |

5 p. 165. En cela, comme en tout:le reste, Réma lui est bhien sapeuenr En eﬁ‘et, Ia noble vie-

time défend » Lakshmapa de parler mal méme de cette Kaikéyi qui est l‘mstmnfent de son ex:l
6 V. p 73. . : b }  E
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principe et pour fin la maxime donnant, donnant: dehi me dadami te, cetle
morale est largement représentée dans notre épopée par les adeptes du yoga,
les ascétes et les démons 1. Les ascétes professent la morale interlope aussi
logiquement que les mystiques et les hypocrites qui veulent étre parfaits comme
leur Pere dans le eciel. Mais qui veut faire ’ange fait la béte. En fin de
compte, il s’agit en effet pour ces descendants de Jacob 2 d’une honnéte ré-
compense. N'ayons pas la prétention de vouloir les convertir. Fénélon, par
ses Maximes des Saints, par 'accueil qu'on leur a fait, & Rome et & Paris,
m’avertit d’ailleurs que l'enseignement du grand et pur désintéressement est
considéré comme dangereux. Ol irions mous avec une telle doctrine! Aprés
cela, je conviens qu'il n'est pas encdﬂrageant de travailler uniquement pour
une conception - abstraite; ‘mais enfin la vérité est la vérité, quoiqu'on dise
et fasse contre elle, et cette vérité est, dans I'espéce, qu'il faut avant tout
pr‘atique‘r la morale pour son but, son vrai but: la vertu transcendante.

€e n'est pas ce que pensent Vigvamitra et ses confréres en ascétisme.
L’ardeur mystique du sacrifice les tient et les domine, et la fin du sacrifice
est pour eux de posséder tous les biens de ce monde et ces biens, dit Krishna,
I'oracle de IInde, ne sont pas pour celui qui n'a pas de sacrifice : ndyan loko’
styayagnasya. Le sacrifice d'aprés cela, est, comme nous I'avons dit du dharma
dont il est expression, la base et le sommet de la’ société indienne, mais
le malheur veut qu'un Réavana puisse profiter de la doctrine & I'égal d’un
Vigvamitra' ou d’un Rama, sans cesser d’étre un démon, la vertu fondée
sur Pintérét ne convertissant personne. Peu importe aux Indiens; c'est la
morale 16gale au méme titre que la morale castale. ‘

Mais voila ce que nous avions A dire sur le sujet qui nous a occupé si longtemps.
Et maintenant pour nous rendre compte d'un seul regard de la filiation en
tous sens et du rayonnement réciproques des centres divers de la religion,
de la- philosophie et de la morale de Ulnde, relions, suivant le conseil de
Goethe, le commencement avec la ﬁn én dressant le tableau syn0pt1que
que voici:

1 V. p. 80, 52 133, 146, 156, et alibi pluries.
2 Cf. Genesis, XXVIII, 20—22. On a Ia 1a source et la justification bibliques de la mora.le intéressée,

29
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GENERATEUR:
Le génie panthéiste de la race
Aditisme 1

(Panthéisme in nuce)

Polythéisme rituel . . . . . Morale du donnant, donnant
Orthodoxie politico-sacerdotale . . Morale féodale ou de la force
Panthéisme ontologique . . . . Morale castale ou légale
Panthéisme contemplatif. . . . Morale théosophique
Syncrétisme déiste . . . . . Morale de tolérance

Panthéisme mystique 2. .

1 V. R Veda X, 63. Cet hymne est particulitrement remarquable sous le rapport de I'aditisme.
Les Adityas y sont dits nés de la nature, soit de l'air, soit de la terre, soit de I'eau.
2 Cf, le tableau religieux correspondant, p. 8.




EPILOGUE.

Le panthéisme mystique flanqué d'une morale composite, si on veut me
permettre le mot, voild donc ce qui se dégage de notre étude sur le monde
philosophique et moral du Rdmdyana. Gar c’est tout un monde, comme nous
I'affirmions en commencant, mais un monde fabriqué, on dirait, & I'instar
d’un conglomérat géologique: 1 L'unité de cette formation hétéroclite , de cet
étonnant mélange d'idéalisme et de naturisme, est dans son origine védique
aussi solidement assise que celle de Brakm4, son dieu, qu'on identifie d'ail-
leurs au Véda et par lequel notre panthéisme myslique se frouve constitué
en un monothéisme sui generis. L’unité que voild me rappelle ce passage du
Zohar: «Le Saint créa tout dans sa forme primitive. Il regarda en lui et
créa le monde et toutes les créatures. Tous, les étres supérieurs et infé-
rieurs, sont en lui, sans séparation aucune, dans l'unité!» 2 Glest bien cela,
seulement il y a encore autre chose. En principe, oui, l'unité du panthéisme
indien découle de Brahma, mais en fait, elle lui vient dun mélange et d’un
amalgame de toutes les donndes religieuses, philosophiques et morales sou-
vent des plus disparates et contradictoires qui ont cours chez les peuples si
divers d’origines et de tempérament de Iimmense péninsule. Cependant ces
éléments de toute provenance sont si forfement accrochés les uns aux autres,
se pénetrent les uns les autres si intimement, se soudent entre eux dans
un ensemble si massif et si impénétrable que celui qui voudrait y porter le
scalpel - historique pour établic quand et comment les différentes parties de

1 Il convient toutefois de remarquer que cette formation ne s'est pas faite au hasard, mais avec
nécessité d’aprés- les Jois du milien, comme p, ex., Parchitecture indienne, entre laquelle et la phile-
sophig on' pourrait établir des rapports paralléles fort exacts.

2 V. R. Pinchaz, fol. 239, p. Rosenroth, 1677, et Normmds, 1881.
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ce tout doctrinal se sont constitudes i 1'état de conglomérat, entreprendrait
& coup sdr une tache sams aboutissant possible 1. Cette impossibilité éclate
déja dans Pétude de la composition des hymneé védiques, comme le savent
les Ludwig et les Grassmann. Et d'ailleurs, tout génie panthéiste a part,
génie qui est par sa nature méme sans souci de la suite des temps et de
la chaine chronologique des faits, la doctrine indienne par cela seal qu’elle
se donne pour revelde, ne peut pas avoir d'histoire proprement dite. Etf c'est
le cas de toutes les religions réveldes. Aussi les théologiens catholiques (V..
enire autres l'abbé J. Herzog) ? disent ouvertement que 1'Eglise, en tant que
religion catholique, n'a pas d’histoire: elle est de toute éternité comme l'est
4 sa maniére le Jésuitisme: sit uf est, aut non sit. C'est par le méme senti-
ment que le brdhmanisme fait dire au souverain dieu que le Véda est
la science universelle: ayam vai sarvavidyd 3, par suite de quoi tout est
censé étre dans la Cruti. Cet unisme, qu'on’ me permette le mot, est le
seul concept de philosophie dogmatique auquel tiennent les brahmanes, compe
le ritadharma, la loi du sacrifice, est leur unique dogme religieux et aussi
avec la loi des castes qui, selon eux, procéde du sacrifice de Brahm4, le
sacrifice type, leur unique générateur social. Que personne ne touche donc
aux formules 1égales qui sont l'expression de ces dogmes, & savoir les rites.
Les rites sont sacro-saints: leurs formules sonl prises, & ce qu'il parait, dans
le. Rig et dans le Sé\md, et les Brahmana, les Vidhéna, les Grihya, les
Atharva et quelques autres recueils encore sont expressement faits pour les
conserver et les compléter. Quant au veste, quelle qu’en soit la portée re-
5Hgieuse, philosophique ou morale, tout est livré aux discussions, aux dis-
putes et aux contradictions ¢, et les bréhmanes sont les premiers & faire
bon accueil aux nouveautés religieuses et philosophiques, toul en restant en-
foncés dans leurs pratiques traditionnelles, jusqu'au fétichisme inclusive-
ment, C'est ainsi que Rama est & la fois adorateur d'une voiture, d’un
arbre, d'une mon:agne, d’une rividre et amant convaincu des plus hautes
ot des plus pures doctrines philosophiques et morales; il est adonné aux
plus grossidres superstitions de la magie et il professe l'idéalisme de la

1 Tl en est de méme pour ce qui est da droit indien. Personne ne pourrait établir-la filiation: his-
torique des doctrines ju-idiques de n'importe guel dharmachstra. -

2 V. Hist. univers. de ['Eglise, p. 7, tr. fr. 1855.

3 Taittiriya Brétmara, 111, 10, 11, 4.

4 Chindogya-Up., V1, 26, dans Bibl-Ind, III, p. 526.
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Pratyabhijnd qui rappelle les subtilités transcendantes de Kant. Il est & la
fois un idolitre ‘de bas étage et un voyant, pagyah. «Le voyant ne voit ni
la mort, ni la maladie, ni la douleur . il contemple le Tout et l'obtient in-
tégralement: na pagye mrityum pagyati ne rogan nota dubkhatin sarve ha
pacyah pagyati sarvam dpnoti sarvagah 1. Mais avec quoi le contemple-t-il?
Est-ce avec P'oeil corporel? Oh! non, il le pergoit en son coeur, en sa pen-
sée, en son esprit: hridd manishd manasibhiklitno 2. Gar il connait la vé-
rité et la voie, il posséde la science et sail vaincre ses sens et ses pas-
sions. Voyez son portrait; on le trouve retracé au commencement et i la
fin du podme 8. Rima est un dieu, il n'y a pas & dire, et toutefois c'est
un homme comme un autre et il se montre tel. Jamais les joies et les pei-
nes de la condilion humaine, oi quelles se produisent, ne le laissent in-
sensibles ou indifférents, et comme le vieillard de Térence, il peut dire,
nous I'avons déja remarqué

o Home sum: humani nil o me alienum puto.

Oui, par tout-ce qu’il dit et fait, par tout-ce qui parait de lui au dehors, il
est semblable a4 ceux qui l'entourent et au milien desquels il vit. Ici encore
le parallele avee Jésus est frappant®; Rima, dans la conviction des Indiens,
a la méme nature que le fondateur du christianisme a dans celle des Euro-
péens. S'il n’a pas vaincu Satan, le négateur universel, il a tué Ravana, le
fléau du monde et U'ennemi des dieux. La différence entre I'Evangile et son
monde et le Rdmayana et ses personnages n’est pas tant celle de leur morale
religieuse, (on peut dire au contraire que sur ce pdint il y a identité) , que
celle ‘de leur théorie religieuse. D’ailleurs, la morale, quoiqu’on puisse
faire pour la changer, demeure essentiellement identique 2 elle-méme, et
c'est choquer la raison et la conscience que de parler de deux morales
comme le feraient croire parfois les jeux insultants de la fortune 5. Jamais
le droit bon sens ni aussi la science de I'éthique ne se sont avisés de re-
connaitre, de constater ou d'établir une ‘pluralité de ce genre. Par consé-
quent, la théorie se borne & traiter des-causes morales, et & rechercher
les motifs et les applications que ces, cauSes, suivant le milieu social ou la

L Chdndogya-Up., VII, 26; dans Bibl. Ind. 111, p. 526

2. Katka-Up., VI, 9; .szl Ind., VIII, p. 150.

3 V.. Rdmdyona, T, 1 17 sqq; VI, 133, 2. B

4 To similitudinem hominum factus, et habita inventus sit homo: (4d. Philipp. 1L, 7).
5 Fortuna, ... ludum insolentem ludere . pertinax. (Horat., 111,29, 48)
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disposition des individus, trouvent ¥ des devoirs fort divers selon qu'ils con-
cernent la famille, I'Etat, les individus, les riches ou les pauvres, les vi-
vants ou les morts. Mais tout cela est une affaire de forme et ne change
rien au fond : la morale est une et identique ou elle n'est pas; toujours et
partout le bien est le bien et le mal est le mal, ce qui revient & dire que
partout et toujours on a la notion du bien et du mal, n’en déplaise & Mon-
taigne. «Les crocs-en-jambe donnés & la morale s'expliquent parfois par la
conviction qu’on a de servir la bonne cause et s'allient ainsi trés bien 2 la
plus haute élévation morale! 1»

H en va tout autrement de la philosophie, parce que A chacun est libre
de se faire un principe comme il U'entend et applicable seulement & la thé-
“orie ou au systéme qu’il préfére. Ainsi ce qui prédomine dans le Raméyana,
c’est I'6lément panthéiste sous la forme que lui impose la nature indienne
du braéhmanisme, sa source, tandis que I'Evangile repose sur le concept an-
thropomorphite, suivant les données du jéhovisme. Ce n’est pas qué 'ap-
thropomorphisme soit inconnu au Rdmayana et que I'Evangile ignore l¢ pan-
théisme 2, seulement (pour nous en tenir au Rémdyana) on s’apergoit bien
vite que l'anthropomorphisme de notre épopée est tenu en lisidre par le pan-
théisme, dount le représentant, i savoir Rama, avec son corps qui est le
monde entier, finit par établic son empire incontesté sur toute I'humanité 3,
En attendant, les compromis et les combinaisons vont leur train et produi-
sent grice au terroir indien si favorable & toutes les exubérances, des mé-
langes philosophiques et moraux qui sont on ne peut plus propices aux
superstitions les plus diverses. Aussi avec plus de raison encore que S. Paul
le disait aux Athéniens, on pourrait dire aux Indiens: Il me semble qu'en
toutes choses vous étes superstitieux & l'excés 4,

On serait cependant mal venu & leur en faire un grand reproche, a
moins qu'on ne consente a l'appliquer, aux nuances prés, & fous les peuples
et méme, sauf un trés petit nombre d’hommes d’élite, & tous les individus.
Il est facile en effet d’observer que l'immense majorité des humains a en
mince estime le pur et simple idéal. Mais une création religieuse ou de
philosophie religieuse ne vaut qu’ idéalement; dés qu'on la concrétise, elle

1 Renan, Vie de Jésus, p. 254; 13¢ éd.

2 Voy. Joan., XVII, 21, 23; ad Gal III, 28, et al.
3 Ram., VI, 102, 12—29, 33; . 113, 1—8.

4 Acta XVIL, 22. .
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se fausse, s'abAtardit et tourne en superstitions. N'esi-ce pas la le cas de
toutes  les religions dogmathuement établies et gouvernées par une auforité .
officielle, soi disant infaillible, plus ou moins? Aussi Kant juge bien quand ,
il dit que les superstitions excessives sont inhérentes a [’anthropomorphisme,
attendu gn’un étre divin anthropomorphiquement déterminé est contraire & I'in-
time nature des choses. Quelle est: celte nature? 'ldéal évidemment,. et
c'est ce que I’humanité a, spontanément, foujours senti et reconnu. «(Quel-
quas grandes que soient parmi les nations, dit un philosophe platonicien,
la désunion, les contestations et les contradictions dans les choses religieu-
ses, il y a cependant au fond par toute la terre, pour toute I'’humanité
une pensee el un discours unanimes, & savoir qu'il est un Bire unique 1.
Et c'est-ce que I'Inde nous dit par son Svayambhi ?, I'Etre en soi; le monde
sémitique par le 1N WX 7PN, Je suis qui suis 3; le monde koushite par
‘la voix de Sais: 'Eyd sfur mé@v ©0 ysyovdg, xai 6v xai éodusvoy;t le
mgnde hellénique par Voracle de Dodone: Zedg v, Zsls €ote, Zevs §ooe-
Tte, & usydhe Zei %, ot par I'un de ses voyants primitifs, quand il chante:
Zsv nevreov cgyc
nEVTOY dYhTeg,

cest-a—dlre Dieu le principe, le cause prémiére de I'universum!

 Mais voila 'ldéal, le divin type devant lequel la nature vulgaire s’enfuit
confuse et découragée, et qu’elle obscurcit et voile par toutes sortes de
superstitions et de superfétations. « Voulez-vous planer, élevés sur ses ailes?
Jetez loin de vous le souci des choses terrestres! fuyez hors de cette vie
étroite, étouffée!» Bien des esprits dans I'Inde, plus méme que dans aucun
autre pays ont. essayé de soumettre 1'élément rebelle pour pénétrer jusqu'a
la source du vrai, du bien et du beau, mais leur nombre quelque considé-
rable qu'il soit relativement, n’a rien pu sur la quiétude inerte des 200
millions d’4mes, qui pullulent sur le sol de la presqu’ile en dega et au-
dela du Gange 7. 1l est vrai que le pAle mais ardent soleil du mysticisme

1:Maximus Tyrius, Dissertationes pkil, XVII, 5; 1740,
2 Mdnavadh., 1, 6. :

3 Exodus, 111, 14,

4 Plutarch.; de Iside et Osiride, IX: FEgo sum omne quod exstitit ; est, et erit.
5 Pausanias, X, 12.

6 Terpandre, qui vivait au Te sitcle av. J. C. V. Bergk, Poete lyrici Greeci, p. 813; 1867. Cf.
Schuneidewin, Delectus Poet. eleg.-p. 238; 1838.

7 Le recensement officiel de 1881 porte 252 millions, dont 50 millions de musulmans.
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¥ Jette sur foutes les discordances un voile qui en estompe les teintes trop
criardes et concilie les contrastes les plus violents dans une harmonie assez -
trompeuse pour faire croire au spectateur superficiel que les Indiens ont réa-
lisé P'unité dans la religion, dans la philosophie et dans la morale. Mais
V'observateur qui péndtre au fond des choses voit qu'il n’est pas méme ques-
tion pour la généralité des Indiens de religion, de philosophie et de morale : il
voit que le rite ou le culte purement technique et machinal se substitue chez eux a
la religion, que des disciplines entiérement mécaniques et mécanisantes , méme
dans leurs abstractions les plus subtiles, prennent la place de la philosophie
et que les devoirs légaux ou conventionnels leur tiennent lieu de morale et de
vertu 1. 1i ‘o'bserve encore que, corollaire & cet état de 1'Inde intellectuelle et
sociale, toutes les doctrines de ce pays sont, pour employer une figure astrono-
mique, en épicycles, en petits cercles dont le centre pour chacun est sur la
circonférence d'un autre cercle plus grand et y déerit son mouvement propre.
Cela ne laisse pas de constituer un ensemble dont la bizarrerie, quoigue
adoucie par le voile mystique qui le couvre, désoriente souvent et donne
parfois le vertige. Tous les indianistes, s'ils veulent étre sincéres, convien-
dront de ce phénoméne, et du reste on s’en apergoit par leurs analyses,
Comment d’ailleurs comprendre celui qui ne se soucie pas d’étre compris?
Quel helléniste, pour habile quil fit, et il y en a eu neuf ou dix, a jamais
pu déchiffrer la Cassandre de Lycophron? Qui encore a jamais pu comprendre:
en entier la seconde partie du Faust, toute pleine d’énigmes, ainsi que Goethe
lui-méme a eu soin de le déclarer? 2 Eh bien, lU'Inde est une autre Gas-
sandre, un autre Faust, et toutefois personne ne saurait prévoir la fin qui
lui est réservée: |

exitum
Caliginosa nocte premit Deus.

1 Cette conception toute terre  terre était du reste aussi celle de I'antiquité relativement 4 I'bomme
de bien. « Quel est 'homme de bien?» demande Horace, et il répond: Cest celui qui se soumet aux
déerets du sénat, sux lois, b lajustice, ete. (V. Epist, I, 16, 40 sqq., 58 sqq.). De méme aussi Socrate
ne voyait I’homme juste et vertueux que dans celui qui ne se permettait rien de contraire sux lois de
la citd, vopous ot mérswe. (V. Xenophon,, Memorabilia, IV, 4, 4, 13 al). Et joignant ’exemple ag
précepte, il observait les lois méme au dépens de sa vie.

2 V. Briefwecksel zwischen Goethe und Zelter, t. V, p. T7; VI, p. 104, 193, édit. Berlin, 1834.

%,
%
LiBaRY 5
S
g™

L

&



CONCLUSION.

Sl une  conclusion succinete de ce long d1scoursl paraissait commandée,
nous dirions que le Ramayana sans avoir le moins du monde une tendance
didactique, nous montre, en observant simplement pour ses personnages le
famam sequere, que celui qui sait éconter la voix de sa conscience et suivre
les inspirations qui en découlent, sait aussi remplir les devoirs particuliers
ou sociaux qui lui imombent, — et cela permet d’affirmer que, abstraction
. faite de l'aspect varié sous lequel elles se présentent, mais uniquement en-
visagées au fond et dans leur portée, la philosophie et la morale qui sont
profeesées au cours du poéme ou qui s'en déduisent sont, ainsi que nous
Pavons souvent fait sentir, moins religieuses ou théosophiques au sens d’un
systéme ou d'une deole, que sociales et historiques dans la large acception
de ces mots. Ainsi le veut dailleurs le grand caractére de 1’épopée. Le
poéme épique est en effet un reflet de homme collectif, I'humanité 2. Mais
I'humanité est naturellement wvraie comme: la nature, sa mére et iostitu-
trice, d'ou il suit que le naturisme, sagement compris et suivi est, comme
doctrine, das Rein-Menschliche®, et par conséquent le guide religieux et mo-
ral qui convienne le mieux & 'homme 4, Et oost-0 qu'on voit par la con-
duite des personnages du Ramdyana. On peut dire que ’honneur et le cou- -
rage, la source de toute perfection humaine, leur apparhennent par droit de
naissance.

1 11 va de 'soi, mais tontefois j'aime & le déclarer expressément, que je me suis servi pour mon
travail de tout-ce que mes céldbres devanciers dans I'étude du Ramayana, Schlegel, Bopp, Lassen, Stenzler,
Beunfey, Weber, Burnouf, Gorresio, Fauche, Williams, Wheeler, Griffith, ont pu me fournir d’utile
au but que 'avais en vue. Je dis cela un pen pour la gouverne de ces entrepreneurs de critiques (j’en ai ren-
contré tant!) qui ne lisent pas les ouvrages qu'ils censurent et se gardent de montrer la réponse qt'on leur
fait. ~Ils veulent bien critiquer, mais que leur critique soit eritiqnée: c'est-ce que «non homines, non

. D7, non concessere columne.»

2 V. Villemain, Cours de littérature, I, p. 322 sqq., 1846.

3 Gosthe, Gespriche, 11T, 141

4 Cf. supra, p. 208.



